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PREDGOVOR

Knjiga Religioznost i tradicija: vezanost za religiju i Crkvu u Srbiji
na raskrséu milenijuma predstavlja izmenjenu i dopunjenu magistarsku
tezu ,,Religija i svakodnevni Zivot: vezanost za religiju i crkvu u Srbiji
krajem 90-tih™*, koju sam odbranila na Filozofskom fakultetu marta 2005.
godine, pred komisijom u sastavu prof. dr Marija Bogdanovi¢, mentor,
prof. Dr Dragoljub Porde-vi¢ i prof. dr Milan Vukomanovié. Zahvalju-
jem se svim ¢lanovima komisije na korisnim primed-bama i predlozima,
koje sam se trudila da ispoStujem u pripremi ovog teksta za Stampu.
Posebno sam zahvalna mentoru, prof. dr Mariji Bogdanovi¢, bez ¢ije
stru¢ne podrske ne bi doslo do realizacije ovog rada. Njima, i svim dra-
gim prijateljima i kolegama, koji su mi pomogli podrskom, savetimaiu
nabavljanju literature, dugujem neizmernu zahvalnost.

U Beogradu, januara 2006. god. Autorka

" Magistraski rad je deo studije Srbija na kraju milenijuma: Razaranje drustva,
promene i svakodnevni Zivot, koju su radili saradnici Instituta za socioloska istraziva-
nja Filozofskog fakulteta (ISIFF) u Beogradu. Studija je nastala u okviru naucnog pro-
Jjekta ,,Srbija u komparativnoj perspektivi” koji je finansiran sredstvima Ministarstva
za nauku i tehnologiju Srbije za period 1996-2000. godine.
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I UVODNA RAZMATRANJA

1. Znacaj (socioloskog) istraZivanja religije

Proucavanje religije je izazovan poduhvat jer zahteva sasvim spe-
cificnu vrstu socioloske imagnacije. U analizi religiozne prakse mora-
mo razumeti Sta znace mnogobrojna verovanja i rituali koji postoje u
raznim kulturama. Moramo biti i senzitivni na ideale koji inspirisu du-
boko ubedenje vernika i da, istovremeno, na sve njih gledamo sa urav-
notezenom i podjednakom paznjom.

Entoni Gidens

Na pocetku tre¢eg milenijuma, u sloZzenom vremenu globalizacije i
postmoderniteta, sve viSe se oseca potreba za razmatranjem religije kao
dinami¢nog fenomena, o ¢ijem kraju, objavljenom u duhu sekularizma i
moderniteta, nema ni govora. Posmatran iz religiozne perspektive, pro-
hujali XX vek, bio je viSestruko obelezen brojnim protivure¢nostima i
paradoksima. Sekularizam i religioznost su stalno prisutni na istorijskoj
pozornici, i predstavljaju dva razli¢ita odnosa coveka

prema svetu i zivotu. Protojerej R. Bigovi¢, profesor Bogoslov-
skog fakulteta, istice da je tolika njihova medusobna povezanost da mo-
zemo govoriti o sekularizovanoj religioznosti ili o religioznoj sekulari-
zaciji (Bigovi¢, 2000: 188).! Ipak, uprkos sekularizaciji i tehnifikaciji
svakodnevnog zivota, religija je u svim, pa i najrazvijenijim drustvima
saCuvala istaknuto mesto, posebno u privatnoj sferi, u domenu morala,
tradicije 1 kulture. Transformacije kroz koje prolazi savremeno drustvo,
nove egzistencijalne teskoce izazvane dubokom krizom dovode do ta-
kvih drustvenih/kulturnih okolnosti u kojima ljudima nije lako da ,,defi-
nisu pozeljni pozeljni tip egzistencije” (Golubovié¢, 1973: 79) Religija se
potvrduje kao problem pojedinca i drustva, porodice i obrazovanja, kul-

! Pojmu sekularizacije smo posvetili posebno poglavlje, tako da ovde nec¢emo ula-
ziti u Siru elaboraciju kompleksnih teorijskih pojmova i procesa: sekularizma, sekulari-
zacije i desekularizacije.
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ture svakodnevnog zivota i kulture savremene civilizacije. Prilazenje
religiji kao specifi¢noj pojavi u svakodnevnom Zzivotu ljudi upucuje nas
na razmatranje religijskih potreba kao bitnih kulturnih potreba ¢oveka i
religijskih funkcija u drustvu. Veza izmedu religije i svakodnevnog Zi-
vota, u duhu J. Burkharta, moze se izraziti tako da religija ,,prodire u sve
stvari zivota 1 kulture” (prema Kokovi¢, 1996: 47) Nijedna religija nije
nikada bila sasvim nezavisna od kulture, odnosno od naroda i vremena
kojima pripada. Naravno, uz religiju kao kulturni sistem, postoje i drugi
kulturni sistemi, pre svega svetovni kulturni sistem, koji obuhvata nau-
ku, kulturu kao posebnu datost, umetnost i sl. koje se temelje na druga-
¢ijem kulturnom obrascu. Da li su ovi sistemi u nepomirljivoj protivu-
recnosti ili mogu da koegzistiraju i dopunjuju se u okviru jednog kultur-
nog obrasca, ¢iji referentni okvir ¢ine temeljne ljudske potrebe? Sve se
viSe ose¢a neophodnost uspostavljanja civilizacijske sinteze savremenih
naucnih saznanja i viSemilenijumskih religijskih iskustava. Tako bi, sma-
tra Z. Kuburi¢, ,,doslo do ravnoteze izmedu dostignuca savremene nau-
ke i drustvenog razvoja sa potrebama ¢oveka za verom i stabilnim vred-
nosnim sistemom” (Kuburi¢, 2002: 7)

Antropolog K. Gerc (Geertz) je religiju posmatrao kao kulturni si-
stem. Po njegovom misljenju religija ne opisuje drustvenu stvarnost, vec¢
je oblikuje, kao $to ¢ine politicka mo¢, pravna obaveza ili esteticka nor-
ma. Tako sustinu religioznog uverenja ¢ini prihvatanje koje proizlazi iz
one velike unutrasnje potrebe da se izbegne strepnja pred haosom i be-
smislom. Problem smisla je jedan od temeljnih problema koji svaka reli-
gija reSava na svoj nacin, a on se ,,svodi, s jedne strane, na priznavanje
nemogucénosti da se izbegnu neznanje, patnja i nepravda na ljudskoj rav-
ni i, s druge strane na poricanje da ove iracionalnosti karakteriSu svet
kao celinu” (Gerc, 1971: 35-36).

Amfilohije, mitropolit crnogorsko-primorski (1994) definiSe reli-
gioznost kao potragu za spasom od besmisla, kao ¢eznju za vertikalom
koja daje znacaj i ravnotezu horizontali postojanja. V. Jeroti¢, poznati
akademik i psihoteraput, nastavlja svoja viSegodi$nja razmisljanja u tra-
zenju i otkrivanju volje za smislom. Kao i becki psihijatar i filozof, V.
Frankl (1905-1997), on je smatra osnovnim pokretacem svake ljudske
delatnosti. Osnovna i najozbiljnija kriza po Jeroti¢u, za vecinu ljudi da-
nas, bili oni teisti, agnostici ili ateisti, je jaz izmedu homo tehnicus i
homo religiosus koji je uslovio izmedu ostalih kriza ekolosku krizu, ko-
ju sve jasnije uvidaju svi narodi i religije sveta (Jeroti¢, 2002: 101) Ovaj
autor smatra da u srpskom pravoslavlju, treba sagledati, pa ispravljati
verski konzervativizam koga ima u etnocentrizmu, u hri$¢anski slabo
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prosve¢enom narodu, u tradicionalizmu koji ne zna za obnovu. Jedino
resenje je, slazemo se sa JerotiCem, dijalog, a ne stalni monolog: sa dru-
gim ¢ovekom, drugim i drugojacijim narodom i njegovom religijom. Ovaj
dijalog sa Drugim, mogu¢ je samo jaCanjem sopstvenog identiteta. Tako-
de je neophodno ¢esce praviti razliku izmedu pozitivne i negativne strane
(srpske) tradicije, kako nacionalne tako i verske (Jeroti¢, 2002: 106).2

,Potreba za religijom je izvorna, temeljna ljudska potreba, bas kao
i ljubav, osecanje emotivne sigurnosti, reda i harmonije u zivotu”, pise
M. Vukomanovi¢, potvrdujuci da je religioznost jedno od najizvornijih i
najautenti¢nijh ljudskih iskustava (Vukomanovi¢: 2001: 12) U tom smi-
slu, religijska potreba, iako se zasniva na izvornom religioznom oseca-
nju i pre svega verovanju, uoblicava se i dobija svoja posebna obelezja
prenoSenjem odredene religijske tradicije, prihvatanjem osnovnih ver-
skih dogmi i vrSenjem verskih obreda.

Upravo su drustvena, ekonomska i kulturna modernizacija, za koje
se pretpostavljalo da ¢e uzrokovati smrt religije doveli do njenog uskr-
snuca. Ljudima su potrebni novi izvori identiteta, novi oblici stabilne
zajednice, 1 novi moralni propisi da im pruze osecanje smisla i svrhe,
pokusSava S. Hantington (Huntington) da objasni sveopsti fenomen po-
vratka Svetog u svetskim razmerama. Novi religiozni pokreti, La revan-
che de Dieu (Bozja osveta), inae termin Z. Kepela, su antisekularni, ali
ne i antimoderni, jer ne odbacuju urbanizaciju, industrijalizaciju, razvoj,
kapitalizam, nauku i tehnologiju. Revivalizam religije je urbani feno-
men, a odlikuje ga i veca religioznost mladih u odnosu na roditelje (vidi
Hantington, 1998: 104-111) U zaokretu koji se dogodio sredinom se-
damdesetih, a koji se sastojao u tome $to se javio novi religijski diskurs
ne viSe da bi se tragalo za prilagodavanjem sekularnim vrednostima ne-
go da bi se ponovo dao Sveti temelj drustva, preobrazavajuci ga, ako je
potrebno. ,,Vise posrijedi nije aggiornamento nego ,;reevangelizacija”
Europe; vise posrijedi nije modernizacija islama nego ,,islamizacija” mo-
derni-teta (Kepel, 1991: 14) Pomenimo i J. Jukica, poznatog katolickog
religiologa, koji smatra da je danasnja religioznost izrazito nesvetovna s
obzirom na neuspeh konzumisticke religije, nepoliti-cna s obzirom na
neuspeh politicke religije, i necrkvena s obzirom na neuspeh crkvene
religije. Istovremeno, isti autor, navodi stav ameri¢kog sociologa P. L.
Bergera, da ,,danas jacaju upravo one Crkve koje su se najmanje kom-
promitovale duhom modernizma i sekularizma” (Juki¢, 1991: 180)

? Tradiciji i promeni, kao i medureligijskom dijalogu i toleranciji, posveéena su
posebna poglavlja.
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Novi religijski senzibilitet se smatra posledicom individualizcije
religije i moZe se objasniti posledicom politickog delovanja. Postoji i
obrnuti proces koji ukazuje na neprekidno prisustvo kohezivnih sila u
okviru drustvenih/religijskih pokreta koji obezbeduju osecanje pripad-
nosti i reformulisanje identiteta. To je reakcija na procese homogeniza-
cije kulture, globalizacije i politickog usmeravanja iz jednog centra mo-
¢i. Ona se pojavljuje na dva nacina, smatra J. Dordevi¢, kao revitalizaci-
ja tradicionalnih religija i jacanja autoriteta crkve (narocito u zemljama
postkomunisticke transformacije), ili kao radanje novih religioznih po-
kreta koji nude spasenje i ose¢aj pripadnosti za parcijalne i marginalne
drustvene grupe (J. DPordevi¢, 2000: 266).

Nasoj domacoj sociologiji religije dugotajno i jedino nadahnuce je
bio marksizam, pa se zato teZe oslobadala okova ideologije. ,,U tom ne-
povoljnom okviru, religija je bila razmatrana kao nesto bolesno, natra-
zno, osudeno na odumiranje i posvemasni nestanak. Tako su prvi socio-
lozi u nas daleko vise sli¢ili na mrtvozornike religije nego na njezine
istrazivace” (Jukic¢, 1991: 27)

Srpska sociologija religije, iako ne bez rezultata, uvek je zaosta-
jala za dostignu¢ima hrvatske i slovenacke sociologije religije. D. Dor-
devi¢ pise da je ovdasnja sociologija religije delimi¢no sama kriva za
svoj polozaj, ,,iako krivica viSe pada na ranije srpske socijalisticke vla-
stodrsce koji su hteli da budu ,,ve¢i katolici od pape” sprecavaljuci
institucionalni i svaki drugi razvoj socioloskog istrazivanja religije”
(Pordevi¢, 1994a: 330).° Srbija jedina u bivsoj Jugoslaviiji nije imala
institut ili odeljenje za sociolosko izucavanje religija, kao ni postdi-
plomske studije iz sociologije religije. Ni u danasnje vreme situacija
se nije bitno izmenila, jer se ,,na prste mogu izbrojati sociolozi koji
poklanjaju adekvatnu paznju tako gorljivom fenomenu, ¢ak i u vreme
burnog i bolnog preobrazaja naseg drustva iz tradicionalnog u moder-
no” (Pordevi¢, 1994: 7) Posebno je uocljiv nedostatak socioloskih lon-
gitudinalnih empirijskih istrazivanja. S druge strane, Hrvati i Sloven-
ci, ne samo da imaju mnogo razvijeniju svetovnu sociologiju religije,
sa izgraden-om nau¢nom i profesionalnom infrastrukturom, koju prati

3 Dragoljub B. Pordevi¢, poznati niski sociolog religije, koji se preko dvadeset
godina bavi pravoslavljem, i zahvaljujuci ¢ijoj istrajnosti imamo socioloska empirijska
istrazivanja i iz ranih osamdesetih godina. Jedan je od osnivaca Jugoslovenskog udruze-
nja za naucno istrazivanje religije. JUNIR je osnovan 1993. godine u Nisu, radi oku-
pljanja istrazivaca religijskog fenomena, organizovanja naucnih skupova i izdavanje
knjiga iz oblasti religije. JUNIROVE (medunarodne) konferencije se odrzavaju godis-
nje, 1 svi radovi su objavljeni u posebnim Zbornicima.
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adekvatna podrska drzave, ve¢ i u rezultatima odmaklu katoli¢ku soci-
ologiju (Pordevi¢, 1994a: 330).

Poredenja radi, skoro istovremeno kad je vrSeno ovo istrazivanje
religioznosti u Srbiji, kao omnibusnog dela, i to prakti¢no na molbu po-
jedinca,’ Institut za drustvene nauke u Zagrebu, sa Sest clanova istrazi-
vackog tima, provodio je opsezno istrazivanje religioznosti u Hrvatskoj.®
Ni u omnibusnom istrazivanju Mladi uoci treceg milenija nije izosta-
vljeno proucavanje religioznosti (vidi Marinovi¢ Jerolimov, 2002: 79-
124) Sli¢na situacija bila je 1 u Sloveniji, gde su eminentni profesori, i
saradnici Fakulteta za druzbene vede, IDV i Centera za raziskovanje
javnega mnenja in mnoznih komunikacij, ispitivali religijsku situaciju u
Sloveniji.’

Nadamo se da ¢e 1 kod nas sazreti svest o neophodnosti stvaranja
obimnije socioloSke iskustvene evidencije, u ovoj dosta potisnutoj, i u
ranijem periodu tabuiziranoj oblasti nase sociologije, jer se samo tako
moze naucno potvrditi ili oboriti hipoteza da je i na ovim, u biv§oj Jugo-
slaviji najsekularizovanijim podrucjima, krajem devedesetih doslo do
desekularizacije koja se ne ispoljava samo u tzv. tradicionalnoj religio-
znosti, ve¢ 1 u njenom aktuelnom obliku. Time bi sigurno bilo olaksano
dalje pracenje nepredvidljive religijske situacije na ovim prostorima u
treCem milenijumu.

4 Tako pravoslavna sociologija kod nas (jos) ne postoji, navodimo kao mali znak
moguceg pomaka nedavno objavljen prevod dela Sociologija hrisé¢anstva (2004), gré-
kog autora Georgija Mandzaridisa, u izdanju Hris¢anskog kulturnog centra.

* Ovaj rad je deo studije Srbija na kraju milenijuma: Razaranje drustva, promene i
svakodnevni zivot, (2002) koju su radili saradnici Instituta za socioloska istraZivanja
Filozofskog fakulteta (ISIFF) u Beogradu. Odeljak o religioznosti nije bio predviden, i
naknadno je ukljucen na projekat, zahvaljujué¢i nauénom sluhu Marije Bogdanovié, zbog
izrade, u Predgovoru pomenutog, magistarskog rada.

¢ Rezultati ovog istraZivanja su objavljeni pod naslovom:,,Religijske promjene i
vrijednosti u hrvatskom drustvu” u dopunskoj svesci Sociologije sela. Pored urednika
M. Labusa, o religijskoj situaciji u Hrvatskoj sa raznih aspekata, u 13 tekstova, pisali su:
D. Marinovi¢ Jerolimov, A. Marinovi¢ Bobinac, N. Skledar, M. Jileka, i I. Cifri¢ (prema
prikazu H.Franceti¢, 2001: ,,Religijske promjene i vrijednosti u hrvatskom drustvu”, u:
Revija za sociologiju, 3-4).

" Rezultati istrazivanja su izneti u: Podobe o cerkvi in religiji (na Slovenskem v 90-
tih). Autori 8 tekstova su: N. Tos, S. Dragos, S. Flere, V. Poto¢nik, M. Smrke i S. Uhan.
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2. Razliciti pristupi definisanju religije

Religijska uverenja ove ili one vrste postoje u svakom drustvu koje
poznajemo. Njihovi su broj i raznolikost naizgled neizmerni. Vrlo je tes-
ko dati definiciju religije koja bi bila dovoljno Siroka da obuhvati sve te
raznolikosti, a da istodobno ne obuhvati fenomene za koje obicno sami
ne smatramo da su religije.

Michael Haralambos

Manifestacija religijskog fenomena je nesumnjiva, ali je upitno od-
redenje religije, jer se njome oznacava redovno vrlo razlicit, a cesto i
suprotan sadrzaj, istice J. Juki¢. On smatra da teskoce u definisanju reli-
gijskog fenomena dolaze:

od objekta religiologije;

od subjekta religiologije;

od nauc¢ne metode, ugla gledanja (Juki¢, 1997: 24).

Vrlo je tesko pronaci zajednicki naziv za mnogovrsnost i razlicitost
manifestnih formi religije i svetog za tako raznorodan sadrzaj otelotvo-
ren, sa jedne strane, u kanibalisti¢kim orgijama i kultnoj magiji praisto-
rijskog coveka, agrarnim Zrtvama primitivnih naroda, lovu na ljudske
glave u lovackim plemenima, erotskom misticizmu hinduistickog tantri-
zma, a sa druge strane u visoko etickim religijama poput izvornog hris-
¢anskog Covekoljublja i mirotvorstva, ucenja ahimse (nenasilja) u hin-
duizmu, ideala bothisattve u mladem budizmu ili sufistic¢kog ispoveda-
nja ljubavi prema Bogu u islamu.

Druga vrsta teskoc¢a u definisanju pojma religije dolazi od subjekta
verovanja. Po definiciji nauka tezi objektivnosti i nepristrasnosti istrazi-
vanja, §to nije lako posti¢i kada se ima u vidu vernikovo religijsko isku-
stvo koje obuhvata njegovo misljenje, osecanje i ponaSanje. Razlicita
metodoloska reSenja i teorijske opservacije imaju nauka o religiji i feno-
menologija religije, jer prva saznajni cilj naucnog istrazivanja religije
vidi u njenom objasnjenju, a druga u razumevanju religije i svetog.

Tako treca vrsta teskoca u definisanju religije dolazi od disciplinar-
nog pristupa i upotrebljene metode koja odreduje i vrstu definicije religije.
Ni socioloski pristup religijskom fenomenu i religioznosti, nije jedinstven
pa se razlike najeksplicitnije uoc¢avaju na nivou globalnih socioloskih teo-
rija: funkcionalisticke, marksisticke, fenomenoloske, feministicke...

Izdvojili smo teoriju americkih sociologa, R. Starka i V. Bejnbri-
dza (Bainbridge) koji smatraju da religija nudi odgovor na univerzalna
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pitanja i ispunjava konpenzatorsku funkciju zadovoljavanja univerzal-
nih ljudskih potreba, pa ne moze ni nestati niti doziveti ozbiljniji pad
uticaja. Za razliku od sociologa funkcionalista poput Dirkema (Durkhe-
im), Stark 1 Bejnbridz (1985) misle da religija treba da ispunjava potrebe
pojedinaca, a ne drustva kao celine. Za razliku od Marksa (Marx) sma-
traju da religija treba da zadovoljava univerzalne ljudske potrebe, a ne
one koje vuku koren iz klasne nejednakosti i eksploatacije. Za razliku od
feministkinja, ne smatraju da religija treba da sluzi interesima muskara-
ca. Oni odbacuju i glediste mnogih klasi¢nih sociologa religije, da ¢e
razvoj industrijskih kapitalistickih drustava na neki nac¢in umanjiti va-
znost religije. Takode, tvrde da religija pomaze ispunjavanju univerzal-
nih ljudskih potreba, §to znac¢i da promene u drustvu ne mogu umanyjiti
njenu privlacnost (prema Haralambos, 2002: 445).

Ne smemo zaboraviti ni li¢ni stav istrazivaca prema predmetu is-
trazivanja, tj. odnosu prema religiji, kako u teorijskim, tako i iskustve-
nim istrazivanjima religije. Juki¢ je u pravu kada kaze da je ,,sociolog
izloZen unutra$njem osobnom procijepu: mora u isti mah biti nepristra-
san i dobrohotno suZzivljen s religiozno$¢u vernika koju istrazuje. Ako
religiju mrzi ili prezire ne¢e od nje nista shvatiti, ako je odve¢ uvazava
nece od istrazivanja imati nikakve koristi” (Juki¢, 1991: 23)

Od koje definicije religije po¢i kad ih ima, kako neki autori kazu,
preko stotinu?

Definisanje religije se u najveéem broju sluéajeva, isti¢e Puro Sus-
nji¢, gradi se s obzirom na zadatak istrazivanja (Susnji¢, 1998; tom I) U
naSem istrazivanju bavimo se konvencionalnom, (crkvenom, etablira-
nom, insitucionalizovanom), religioznos¢u. Definicija ove vrste religio-
znosti je daleko manje problemati¢na od definicije religije uopste. I po-
red toga potrebno je imati i neku opstu definiciju religije, kako bismo
imali kriterijum za razlikovanje religijskih ideja, verovanja i ponasanja
od nereligijskih.

Ono sto sa sigurno$¢u mozemo reci je da definicija religije ne mo-
7e zauzeti mesto istrazivanja, ali se bez definicije religije ne moze oba-
viti primereno istrazivanje religije. Mi smo se opredelili za Susnji¢evu
katedralu pojma religije. Ova definicija opSteg pojma religije, prema
autorovom razumevanju, je metanaucna i kao takva nije pitanje bilo ko-
je konkretne, iskustvene nauke o religiji. Metanaucni pojmovi su sinte-
ticki, sa njima se traga za sintezom, za onim $to sadrzaj povezuje po
sli¢nosti ili po onome §to je zajednicko. Susnjié, tragajuéi za odgovorom
na krucijalno pitanje, $ta je religija, kritikuje vecinu relevantnih, ali ne-
adekvatnih, definicija ovog pojma. Tako on preko jedanaest negativnih
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definicija — $ta religija nije — dolazi do afirmativne, sinteticke i slojevite
sopstvene definicije (Susnji¢, 1998).

1) Religija je verovanje u boga

Ovo je preuska i jednostrana definicija, (etnocentri¢na koju favori-
zuju velike monoteisticke religije) jer postoje i religije bez boga: animi-
zam, budizam, taoizam, konfuéijanstvo i druge. Susnji¢ ispravno zaklju-
¢uje da Covek i bez boga moze da bude religiozan, kao i da uz mnostvo
bogova ostane prema njima ravnodusan. Zato on predlaze da definicija
religije zapocne sa odredenjem religije kao verovanja u apsolutnu i mi-
sti¢cnu mo¢ koja se, osim u religijskom, ne javlja ni u jednom drugom
sistemu misljenja, verovanja i ponaSanja. Sve religije poznaju tu mo¢
koja je jedinstvena po svojoj sustini a razli¢ita po svojim pojavnim obli-
cima i imenima: u prirodnim religijama se ocituje u obliku neke prirod-
ne sile ili Zivotinje, u objavljenim religijama u obliku boga. Ta mo¢ po-
stoji, deluje 1 izaziva posledice.

2) Religija je verovanje u natprirodno (onostrano, transcedentno)

I ova definicija je preuska jer ne obuhvata tzv. imanentisticke reli-
gije, koje uopsSte nemaju predstavu o natprirodnom. Tako ima religija
koje boga ne vide iznad prirode, ve¢ je bog, apsolutna mo¢, sila otelo-
tvorena u svakoj biljci, svakoj Zivotinji: bog i priroda su jedno isto. Raz-
lika izmedu svetog i svetovnog ne postoji — sve je sveto — bog se prika-
zuje kroz prirodu i njene zakone.

3) Religija je verovanje u sveto

Sveto je Siri pojam od natprirodnog, jer sve moze biti sveto, ali ne
mora sve u $ta se veruje da bude natprirodno (npr. krava, mis...) Sa
druge strane ni ono §to je natprirodno ne mora biti i sveto. Pojam svetog
implicira i pojam svetovnog, ali ima religija koje ovu razliku ne poznaju
(animizam, stari budizam, hinduizam) Postoji i problem tzv. svetovnih
religija: ono $to Covek i drustvo smatraju svetim jeste sveto (za njih) bez
obzira dali je re¢ o verovanju u vodu, narod, naciju, zvezdu mas-medija.
Ovde se gubi izmedu religije i nereligije, jer ako sve moze biti odredeno
kao religija tada religija nije nista.

4) Religija je izraz osecanja zavisnosti od prirodnih ili natprirodnih sila

Ovo je osnovna postavka Slajermahove (Schleiermacher) definici-
je religije. Susnji¢ kritikuje ovo glediste jer se sva religijska ose¢anja ne
mogu svesti (ni izvesti) na osecanje zavisnosti. Ima odnosa izmedu ljudi
i bogova (Boga) koji nisu odnosi pot¢injavanja ve¢ odnosi saradnje i
slobodne volje.
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5) Religija je pokusaj izgradnje sveta reda nasuprot svetu nereda

I ostale duhovne tvorevine: nauka, filozofija, moral, pravo... otkri-
vaju, stvaraju i unose red, pa se ne vidi u ¢emu je specifi¢nost religije u
odnosu na druge duhovne tvorevine.

6) Religija je simbolicko prevazilazenje smrti

I drugi simboli¢ki sistemi u krajnjem slucaju teze prevladavanju
smrti i produzenju zivota. Drugo, ako se religija javlja iz straha od smrti,
onda ni vera ne bi mogla biti vera ljubavi, nade i vaskrsenja. U trenuci-
ma najvece srece, radosti i ljubavi covek bi prestao da se boji (i onda bi
prestao da bude religiozan) $to se ne deSava. Postoje i religije koje ne-
maju ideju o zagrobnom Zivotu niti tragaju za besmrtnoscu.

7) Religija kao verovanje u natéulno ili nadosetilno

Sve logicke, nau¢ne, i umetnicke apstrakcije ne sadrze nesto culno,
ali ne spadaju u religiju. Kao i religija i ove duhovne tvorevine predsta-
vljaju nevidljivu stvarnost i tragaju za sustinom pojava skrivenih ispod
njihovih manifestacija.

8) Religija je odgovor na pitanje o poslednjem smislu Zivota i smrti

Po ovom kriterijumu bi i filozofija i knjizevnost, koje svaka na svoj
nacin postavljaju i odgovaraju na predocena pitanja, usle u okvir religi-
je. Druga slabost ove definicije je nepostojanje univerzalnosti postavlje-
nih pitanja i odgovora: za neku zajednicu vernika to ne mora biti pitanje,
a ako jeste, onda odgovori na pitanje krajnjeg smisla zivota i smrti mogu
biti vrlo razliciti. I pored navedenih slabosti definicije, sigurno je da ona
sadrzi deo istine o slozenom religijskom fenomenu. O takozvanim ,,gra-
ni¢nim situacijama” ¢ovekovog zivota i pitanju smisla koje pruza religi-
ja bice jos govora.

9) Religija je okvir orijentacije

Ovakva definicija religije (na pimer Fromova) je presiroka, i ima
za posledicu nemoguénost razlikovanja religijskih od nereligijskih de-
latnosti. Ona izjednacuje religiju sa bilo kojim sistemom ideja, verova-
nja i vrednosti pa se ne vidi po ¢emu se neki filozofsko-eticki sistem ili
sistem neke ideologije razlikuje od religijskog sitema.

10) Religija je napor da se otkrije put ka dusevnom miru
Slabost ove definicije, po Susnjicu, je u tome S$to se iz jedne socio-
psiholoske funkcije zakljucuje o sustini religije.

11) Religija je oblik drustvene svesti
Ako je religija jedan od oblika drustvene svesti pored filozofije,
prava, nauke, umetnosti i drugih, ne postoji nikakva differentia specifica
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koja bi upucivala na osobenost religijskog oblika svesti u odnosu na
druge oblike svesti. Racionalisti, prosvetitelji i marksisti su religiju tre-
tirali kao nizi oblik svesti koji ¢e izumreti pod uticajem visih oblika.
Religiju su odredivali u vrednosno negativnim pojmovima (iluzija, laz,
besmislica) Susnji¢eva primedba da se kod ovakvih definicija religije,
koje je vide kao oblik otudene covekove svesti, o samoj religiji ne moze
iSta pozitivno reci, jer sama teorija otudenja odreduje granice razumeva-
nja religijskog fenomena. Dalje, religija nije samo svesni zivot (racio-
nalni) nego i nesvesni (aracionalni; iracionalni)

Navode¢i logicke 1 iskustvene metodoloske slabosti navedenih de-
finicija Susnji¢ isti¢e da:

1) Najveci broj navedenih definicija ne pokriva svu raznovrsnost
iskustva, verovanja i religijske prakse i naj¢esce se zasniva na
etnocentrizmu (judeo-hriS¢anske religije) u odredenju pojma
religije. Takve definicije su, dakle, preuske.

2) Vecina navedenih definicija ne omogucava jasno razlikova-
nje religijskih od nereligijskih sistema ideja. Diskriminatorna
mo¢ navedenih definicija religije je mala.

3) Vecinadefinicija je izraZzena nepreciznim (nenauc¢nim) jezikom.

4) Navedene definicije su ili preuske, $to je ve¢ konstatovano, ili
presiroke, te se gubi jasna granica izmedu religije i nereligije.

5) U mnogim definicijama se ne traga za onim §to je za religiju
bitno, ve¢ samo za onim §to je nekim religijama zajednicko.

6) Vecinanavedenih definicija ne pruza vece mogucénosti za pre-
vodenje u iskustvene pokazatelje u empirijskim istrazivanji-
ma religioznosti. Za ova istrazivanja od presudne je vaznosti
operacionalna (opisna) definicija religioznosti, a ne teorijska
definicija religije.

Susnji¢ odbacuje slaba mesta u navedenim definicijama religije i
predlaze jednu novu definiciju opsteg pojma religije kojom pokusava da
pomiri neke od protivrecnosti, teorijskih razlika i podela u savremenoj
sociologiji religije. Njegovo odredenje religije sadrzi Cetiri medusobno
tesno povezane celine:

1) odredenje sustine religijskog verovanja (apsolutna i misti¢na
moc);

2) iskustvo povezano sa tom sustinom;

3) istorijske oblike — manifestne forme projavljivanja religije u
svetu;

4) znacaj i znacenje (posledice i smisao) za pojedinca, grupe,
drustvo i kulturu.
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SintetiSuci ove odrednice on religiju definise kao: ,,Svako verova-
nje u apsolutnu i misticnu mo¢, od koje covek zavisi, i koja kontrolise
njegov zivot i smrt, ali na koju se moZze uticati, ako se pona$a na odrede-
ne nacine, svoja iskustva sa tom moc¢i moze da izrazava na kognitivan,
emocionalan, praktic¢an i misti¢an nacin, tj. u obliku ucenja, obreda, za-
jednice vernika ili harizmatske li¢nosti; sticanje i izraZzavanje iskustva sa
tom mo¢i ima za njega odredeno znacenje, a za zajednicu odreden zna-
¢aj, jer bi bez toga njegov zivot i zivot zajednice izgledao sasvim druk-
¢iji. Religija je osoben nacin Zivota koji se opisuje u njenom ucenju,
dozivljava u posebnoj vrsti iskustava, ostvaruje u njenim obredima, iz-
razava unjenim simbolima, ogleda u vrthovnim vrednostima, propisuje u
normama, ozivotvoruje u zajednicama vernika, ucvrséuje u ustanova-
ma, otelovljuje svetim /icnostima, ose¢a na svetim mestima i u sveto
vreme. UcCenje, iskustvo, obred, simbol, vrednost, norma, zajednica, usta-
nova, licnost, sveto vreme i sveto mesto — sve su to oblici u kojima
apsolutna i misticna mo¢ deluje, to jest postaje vidljiva preko posledica
koje izaziva” (Susnji¢, 1998: 50).

Susnji¢eva definicija — katedrala pojma religije kombinuje norma-
tivni sa deskriptivnim pristupom. Ona polazi od normativne ravni, zatim
se kre¢e prema iskustvenoj ravni u kojoj je podlozna nau¢nom opisu i
proveri u brojnim naukama o religiji koje uspostavlju pojmovni aparat o
religijskom fenomenu i vr$e njegovu analizu. Definicija je lako prevodi-
va u iskustvene pokazatelje religioznosti u empirijskim istrazivanjima,
pruzajuci israzivac¢ima razlicitih disciplina Siroke moguénosti za njeno
iskustveno izu€avanje i proveravanje dobijenih rezultata. Njegova defi-
nicija religije je i dobar primer za sva ona nastojanja u savremenoj soci-
ologiji religije da se jasno i defiitivno povuce granica izmedu religijskog
i nereligijskog fenomena.



22 Religioznost i tradicija

3. Sekularizacija: sporni pojam u sociologiji religije

Rasprava o sekularizaciji donosi veoma neobicnu situaciju. Ono
Sto neki tvrde da je sustinska promena svojstvena modernom drustvu,
drugi tvrde da uopste ne postoji...

Moze se reci da je kljucno pitanje ove rasprave definisanje religije.
Da li je moderno drustvo sekularizovano, ili je zahvaceno procesom se-
kularizacje, u znatnoj meri zavisi od toga Sta se podrazumeva pod reli-
gijom, te, stoga, i pod sekularizacijom.

Malkom Hamilton

Sekularizacija u svom najopstijem smislu oznacava posvetovljenje
nekoga ili necega, pri cemu neko ili nesto prestaje da bude svet. Ona se
najcesce vezuje za industrijalizaciju, urbanizaciju i razdvajanje drzave i
crkve u modernom drusStvu. U zapadnoj hemisferi sekularizacijski pro-
cesi dogadali su se uporedo s ekonomskom, politickom, nau¢nom i kul-
turnom modernizacijom drustava koja je podrazumevala Cetiri kljucna
faktora: moderni kapitalizam, stvaranje prvih modernih nacionalnih dr-
zava, prosvetiteljstvo, 1 protestantsku reformaciju.

Znacenje ovog kompleksnog pojma se razvijalo i menjalo (Istorij-
ski pregled nastanka pojma i koncepta sekularizacije vidi u: Blagojevi¢,
2005: 68-116) U svom prvobitnom znacenju, taj je termin oznacavao
proces izuzimanja neke teritorije ili ustanove od crkvene jurisdikcije ili
kontrole. U tom smislu se pojavljuje u pregovorima prilikom sklapanja
Westfalskog mira, 1648. godine (Acquaviva, 1996: 153).

Uopsteno, isti termin oznacava sve procese laizacije kulture, koji
su se zbivali u Evropi od pocetka krize feudalnog drustva i nastanka
modernog. Tada na nau¢nom, politickom, ekonomskom i moralnom po-
lju sve snazniji intelektualni slojevi pokazuju kako Zele da utemelje raz-
li¢ita podrucja ljudskog znanja na nacelima koja ne proishode iz religij-
sko-sakralnih. Navedeni pojam postaje sinonim za izuzimanje podrucja
znanja, politicke mo¢i i drustvenog delovanja od kontrole i uticaja cr-
kvenih ustanova. Ovako opisan, pojam sekularizacije se razlikuje od se-
kularizma koji je zapravo ideoloska struja koja programski tezi osloba-
danju drustva od bilo kakvog uticaja religije i koja se ponekad udruziva-
la s oblicima drzavnog ateizma. Krajem 18. i poc¢etkom 19. veka pojam
sekularizacije dobio je polemicki naboj, postavsi politickim idealom po-
litickih 1 kulturnih grupa, udruzenih u drustva kao $to su bila London
Secular Society ili Deutsche Gesellschaft fiir Ethische Kultur, ¢iji su Cla-
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novi zeleli postepeno smanjenje crkvenog uticaja u evropskim drustvi-
ma (Acquaviva, 1996: 154)

Vec¢ su klasici sociologije (religije) pisali o sekularizaciji. Podseti-
mo, Kont (Comte) povezuje nestanak religije s nastupom trec¢eg stadiju-
ma u razvitku ljudskih drustava, oznacenog naukom, tehnologijom i in-
dustrijom. Ali, tek ¢e Veber (Weber) svojom koncepcijom racionalizaci-
je, ,,otCaravanja sveta” (Entzauberung der Welt), pisati o pojavi do koje
dolazi u kapitalizmu s afirmacijom modernog preduzeca i stvaranjem
drzava s birokratskim aparatom. Ovaj proces se ostvaruje na Zapadu u
doba naglasenog odvajanja ekonomske i politicke sfere od religijske, s
posledicom gubitka uticaja te druge sfere nad onom prvom. Veber se
pitao zbog Cega vrlo slicni uslovi drustvenog razvoja, tj. postojanje ne-
kih sli¢nih drustvenih preduslova, rezultiraju sasvim razli¢ititim drus-
tvenim posledicama. lako se time ne moze dati potpuno objaSnjenje,
jedan od velikih uzroka on nalazi upravo u razli¢itim religijskim etickim
sistemima koji su oblikovali vrlo razli¢ita druStvena ponasanja. To do-
kazuju primeri Kine, Indije i Zapada, jer se u razlicitosti etickih usmere-
nja pronalazi razlika u postovanju tradicije i usmerenosti na racionalno
delovanje. Konkretizacija ovog metodoloskog pristupa vidljiva je u pro-
ucavanju odnosa religije i razvoja zapadne kapitalisticke ekonomije (We-
ber, 1989) ¢ime je Veber ostvario mozda i najveci uticaj u sociologiji
religije. Pronalazeci u protestantskom kalvinistickom ucenju o predesti-
naciji osnovu etickog stava koji rad, pozrtvovanost i marljivost istice
kao najvise covekove vrednosti, jer se na taj nacin potvrduje izabranost
kao Bozje spasenje, Veber empirijski pokazuje kako je jedna takva reli-
gijska etika bitno oblikovala duh i praksu kapitalizma. Pojam poziva
(Beruf) izrazava tu kvalitativnu razliku protestantskih denominacija, gde
se kao jedino sredstvo da se bogougodno zivi ne poznaje prevazilazenje
unutar svetovnog morala kaluderskom askezom, nego iskljucivo ispu-
njavanje svetovnih duznosti kakve proizilaze iz zivotnog polozaja poje-
dinca (Weber, 1989) Ovakvim metodoloskim postupkom je religiji pri-
pisan veliki uticaj na drustveni Zivot, posebno u trasiranju drustvenih
promena, tako oznacivs$i put za brojna socioloska istrazivanja, koja su
kasnije proucavala odnose i uticaje religije i druStvenih promena. Vebe-
rov uticaj u savremenoj sociologiji religije je nemerljiv, ali i podlozan
mnogim reinterpretacijama. Treba reci da njegovo istrazivanje nije bilo
deterministicko u smislu dokazivanja teze o isklju¢ivom uticaju prote-
stantizma na razvoj kapitalizma, ve¢ je metodoloski, doveo u ravnopra-
van odnos religiju i drustvo (vidi Zrins¢ak, 1999: 24) Veber je uocio
odnos izmedu dva idealna tipa (kalvinizam/kapitalizam), na osnovu Ce-
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ga je razradio generalno raspravljanje o izvornoj prirodi kapitalizma na
Zapadu. Ne radi se o uzro¢no-posledicnom odnosu, ve¢ o postojanju
etickih elemenata u kalvinizmu, doktrina predestinacije i askeze u ovom
svetu, koji su mogli pridoneti nastanku mentaliteta, primerenog kaptali-
stickom modernom preduzetniku. Ova Veberova teza je izazvala i mno-
ga osporavanja i kritike. Istoricari su isticali kako je kapitalizam nastao
pre pojave kalvinizma, dok su sociolozi napominjali da je kapitalizam
pobedio zahvaljuju¢i, u prvom redu, tehnoloskim i ekonomskim inova-
cijama (vidi Acquaviva, 1996: 53) Moguce je da je religijski €inilac pret-
stavljao neophodan uslov samo za snagu razvoja racionalnog kapitali-
zma u pojedinim delovima Evrope, ali ne i za njegov nastanak (Hamil-
ton, 2003: 273) Jedan od retkih koji pokusao da empirijski potvrdi ili
odbaci ovu tezu, da je asketski protestantizam stvorio je etos saglasan
modernom racionalnom kapitalizmu, bio je Dz. Marsal (Marshall) On je
ustanovio da u periodu 16. i 17. veka kalvinisti¢ko u¢enje u Skotskoj u
velikoj meri bilo onakvo kakvim ga je Veber opisao (prema Hamilton,
2003: 283) Klju¢ni problem, smatra Hamilton, na koji se nailazi u nasto-
janjima da se razresi pitanje uticaja kalvinistickog protestantizma na mo-
derni kapitalizam, je u tome $to nam raspolozivi dokumenti malo govore
o nacinu na koji su obi¢ni vernici prihvatali, razumeli i tumacili te dokri-
ne i ucenja, i kako su ih u praksi primenjivali. Zato ¢e, rasprava o prote-
stantskoj etici najverovatnije i dalje trajati, ,,sve dok ne budemo raspola-
gali takvim podacima, a malo je verovatno da ¢emo ih ikada imati u
dovoljnom broju” (Hamilton, 2003: 290).

Cesto se pravoslavlje, u kontekstu Veberove ,,protestantske teze”
dovodi u vezu sa ekonomskim i politickim zaostajanjem i nerazvijenos-
¢u pravoslavnih, isto¢nih zemalja u odnosu na protestantski (i katolicki)
Zapad. Ovo, krucijalno pitanje, po Dordevicevom misljenju, zahtevalo
bi posebnu studiju i pojavu, ,,pravoslavnog Vebera” koji bi dao odgovor
na njega (Pordevi¢, 1994b:139).

Smatramo da religioznost pravoslavnog tipa, ne moze biti odlucu-
judi krivac za zaostajanje drzava gde je dominantna pravoslavna vera.
Ako nesto treba izdvojiti kao glavni uzrok njihovog (i naseg) stalnog
kasnjenja za Evropom i Zapadom, onda su to neprestana borba za opsta-
nak malih naroda Balkana, bez obzira na konfesiju, koja je proizasla iz
specificnog geostrategijskog polozaja na granici tri civilizacijska kruga:
vizantijsko-pravoslavnog, zapadno-evropskog (katolicko-protestantskog)
i otomansko-islamkog, 1tzv. ,.ku¢e na drumu”, §to je za posledicu imalo
burnu istoriju: viSevekovno ropstvo, kasnije nametnutu ideologiju dr-
zavnog ateizma, uz neverovatno Ceste ratove i ogromna stradanja, koja
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su, nazalost, i danas aktuelna. S druge strane, punih pedeset godina pra-
voslavlje je bilo toliko potisnuto, ,,stavljeno u muzej istorijskih starina”
(Pordevi¢, 1990: 72) da nije ni moglo da utice, posebno ne presudno, na
nas drustveni razvoj.

D. Savramis, nemacki sociolog grckog porekla, piSe da je u Vebe-
rovim socioloskim istrazivanjima domen pravoslavne crkve malo za-
pazen, a ni u ostaloj literaturi nema pokusaja da se pokazu odnosi du-
hovnog i ekonomskog razvoja na njenoj teritoriji (Savramis, 1991: 80)
Ovaj autor smatra da su Veberove misli o asketskom protestantizmu i
religioznim osnovama unutarsvetovne askeze, pogodne i za razume-
vanje pravoslavne vansvetovne askeze i njenog realsociolosSkog utica-
ja. On istiCe znacaj nereligioznih faktora, i Cinjenicu da su pravoslavne
zemlje bile pod tudom vlas¢u, kao i da su dugo nakon toga sacuvale
agrarnu strukturu (Savramis, 1991: 88) Nedostatak politickog gradan-
skog staleza kao i socijalne tvorevine grada je omelo radanje jedne
racionalne unutarsvetovne etike. Posto je stvaranje gradova u Grckoj u
punom jeku, Savramis zapaza nove tendencije: 1) ,,novogrcki hris¢an-
ski pokret” koji ¢ine svetovnjaci i koji ima dosta slicnosti sa asketskim
protestantizmom; 2) ponovno ozivljavanje osecajne religioznosti i ne-
prihvatanja sveta, i 3) sekularizacija. Sva tri fenomena omogucavaju
ovom autoru da zakljuci: da je u okviru pravoslavne crkve moguca
unutarsvetovna askeza, jer ne protivreci sustini pravoslavlja; drugo, da
racionalnom uoblic¢avanju zivotnog stila jo§ uvek smeta tradicionali-
zam, i trece, da se otvaranje hriS¢anstva prema svetu i sekularizacija
ne mogu spreciti jednostranom spiritualizacijom zivota (Savramis,
1991: 93)

U tridesetim i Cetrdesetim godinama pojam sekularizacije dozivljava
novu promenu znacenja. Tim terminom su se sluzili protestantski teolo-
zi, naro€ito u Nemackoj, formulisuéi pesimisticku hipotezu o buduéno-
sti drustva. Nakon Drugog svetskog rata, tema sekularizacije ponovo
dolazi u srediste paznje sociologa narocito u empirijskim istrazivanjima
Sezdesetih godina. Treba naglasiti da su i teolozi, Gogarten, Barth, Bon-
hoefter, Cox, promenili stav, $to se ogleda u shvatanju da sekularizacija
1 hris¢anstvo nisu nepomirljivi i kako proces sekularizacije potice iz ju-
deo-hris¢anske tradicije (Acquaviva, 1996: 155)

Cini se da pojam i proces sekularizacije vise zavisi od usvojene
definicije religije unutar konkretnih teorijskih pristupa ovom fenomenu,
nego od ociglednosti i snage mnogih iskustvenih pokazatelja. Ovim se
dovodi u pitanje i stanoviste po kome se mogu identifikovati objektivni,
neutralni od bilo koje teorije, iskustveni dokazi kao validni argumenti
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procesa sekularizacije za njegovo empirijsko verifikovanje. U 60-im go-
dinama XX veka sociologiju religije obelezava ovaj proces, kada i po¢i-
nje polemika izmedu sekularista i antisekularista koja traje do danas, pa
se mozemo zapitati ,,da li je smisleno nadati se razreSavanju spora, ili je
u pitanju vecna dijalektika odnosa Svetog i Svetovnog ?” (DPordevic,
1996: 478) Tek od sredine 70-ih godina nastupa kriza svetovnosti i dola-
zi do revitalizacije religije.

Problemi teorije/a sekularizacije oko kojih se ,,lome koplja” su:
— odredenje pojma (definisanje) sekularizacije;
— uzroci i posledice sekularizacije;
— empirijska overa sekularizacije i
— perspektive sekularizacije.

Pojam sekularizacije ulazi u fond onih opstih pojmova ljudskog
saznanja kao $to su religija, kultura, oko ¢ijeg odredenja nema opste
saglasnosti, a ni mogucnosti tako ¢vrstih podela i klasifikacija kao kod
nekih drugih pojmova. Sekularizacija je istorijski, dug, protivrecan,
slozen i mnogoznacan proces, koji prolazi kroz razlicite faze, pa ni
religije ni religijske organizacije u tim promenama ne ostaju iste, i
nemaju isti polozaj u odnosu na drustvo i pojedince u njemu. O tome
ubedljivo govori empirijska evidencija, kako strana tako i domaca, ce-
mu se prikljucuje i nase istrazivanje. Viseznacnosti odredenja sekula-
rizacije doprinosi i teorijsko nejedinstvo savremene sociologije (soci-
ologije religije) Tako Lari Sajner (Shiner) smatra da zbog mnogoznaé-
nosti pojma sekularizacije i njegove nedosledne primene od strane ne-
kih autora, treba upotrebljavati neutralne pojmove kao $to su ,,transpo-
zicija” ili ,,diferencijacija”. Sajner razlikuje est tipova odredenja se-
kularizacije, shvac¢ene kao multidimenzionalan fenomen (vidi u Ha-
milton, 2003: 306-307) Lukman (Luckmann) i Glasner pisu da je se-
kularizacija samo fikcija i mit, jer upotreba ovog pojma pociva na pred-
postavkama da je postojalo razdoblje zaista religioznog Coveka i/ili
drustva, da se uticaj religije uniformno distribuira kroz drustvo i da
religija moze da bude identifikovana sa institucionalnim formama reli-
gijskog organizovanja u savremenom drustvu ili kroz istoriju (S. Zrin-
S¢ak, 1999: 42) B. Vilson (Wilson), britanski sociolog religije, sekula-
rizaciju vidi kao istorijski proces opadanja drustvene vaznosti religije
i uticaja religijskih ideja u svakodnevnom Zzivotu ljudi, gde religijske
ustanove, praksa i religijska svest gube svoj drustveni znacaj (Wilson,
1966: 14) Polaze¢i od ovog shvatanja, Brus i Valis (Bruce, Wallis, 1994)
americki sociolozi religije, sekularizaciju odreduju kao ,,slabljenje zna-
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¢aja koji ima religija na delatnost nereligioznih uloga i institucija kao
Sto su drzava i ekonomija, b) slabljenje uticaja religioznih ustanova na
drustvo i c¢) opadanje obima angazovanja ljudi u religioznoj praksi,
izlaganjem religioznih verovanja i upravljanja drugim aspektima ljud-
skog Zivota koji su ispunjeni takvim verovanjima” (Valis 1 Brus, 1994:
56) Ako proces sekularizacije posmatramo sa socijalne strane on pred-
stavlja proces oslobadanja drustva od dominacije religijskih institucija
i simbola (Berger, Grumeli), gde se razlicita polja druStvenih aktivno-
sti: ekonomskih, politickih, kulturnih, tehnoloskih — organizuju s ob-
zirom na autonomna pravila. U modernom drustvu ogromna vecéina
ljudi i druStvenih grupa, motivacije i vrednosti svakodnevnog Zivota
vidi u sopstvenom drustvenom iskustvu, u poslu, porodici, prijatelji-
ma, uzivanju, a ne u vrhovnim verskim vrednostima. I Lukman smatra
da se sekularizacija moze definisati preko povecane autonomije insti-
tucionalizovanih drustvenih podsistema (Lukman, 1994: 83) Sekulari-
zacija dovodi i do promena u samoj religiji i religijskim organizacija-
ma i predstavlja odgovor na gubitak nekih druStvenih funkcija religije
i sve vidnije napustanje religije i crkve. Religijske institucije se prila-
godavaju novonastalim prilikama, kao $to je slucaj sa podanasnjenjem/
aggiornamentom u katolicizmu proizaslom iz poruka/enciklika II Va-
tikanskog koncila (1962-1965)

U pravoslavlju, se ve¢ 40 godina priprema Vaseljenski sabor. R.
Popovi¢, profesor Bogoslov-skog fakulteta (2002) o predstoje¢em va-
seljenskom saboru kaze da datum Sabora jos nije utvrden, ali se teme
manje-vise znaju: sticanje crkvene samostalnosti, odnosno autokefali-
je, zatim pravoslavna dijaspora, koja danas predstavlja versku manji-
nu u okeanu katolickog i protestantskog sveta. Problem je, da li ti ver-
nici treba i dalje da ostanu vezani za mati¢nu crkvu, kao do sada, ili da
budu pod jurisdikcijom Carigradske patrijarsije, koja na tome insisti-
ra. Tu su i pitanja posta, koji je zbog strogosti i duzne trajanja nepri-
meren savremenom coveku, crkvenog kalendara, mesovitih brakova,
odnosa crkva-drzava i odnosa pravoslavlja sa drugim verama i atei-
zmom. Popovi¢ ukazuje da je klasicno vreme Vaseljenskih sabora za
pravoslavni svet zavrseno 787. godine, kada je bio poslednji povodom
ikona (tzv. ikonoborstvo) Ovakva okupljanja, posle raskola u hri§¢an-
stvu, Rimokatolicka crkva je imala kontinuirano, i do sada je odrzala
21. Protestanti ih nemaju, jer odbacuju njihov znacaj, a glavni kriteri-
jumi su im samo vera i Pismo. Prakti¢no, kao jedna crkva, odrzano je
sedam Vaseljenskih sabora, ¢iju osnovu priznaju i pravoslavci i katoli-
ci. To §to se pravoslavni nisu u meduvremenu ovako okupljali, ne zna-
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¢i da komunikacija medu njima nije bila intenzivna. Crkve odrzavaju
stalne kontakte, konferencije, organizuju kanonske posete. *

Za J. Jukica, sekularizacija je sasvim odreden druStveni proces i
istorijska ¢injenica koja stoji u sredistu savremene (zapadne) civilizaci-
je. Sekularizacija je stvarnost razvijenih zemalja, a zemlje Treceg sveta
i postkomunizma ulaze velikom brzinom jedino u taj obzor svetovnosti.
Drevne kulture i njihove religije delile su stvari na svete i svetovne, te se
u njima postuju sveta mesta, sveto vreme, sveti ljudi 1 svete zajednice.
Obrnuti proces, kad u prvi plan izlaze svetovne stvari, osobe 1 dogadaji,
Juki¢ zove sekularizacijom. Prema ovom autoru (1996) 3 dogadaja su
ubrzala proces sekularizacije drustva i hriS¢anske religije: to je bila ide-
ologija liberalizma izazvana nasiljem Francuske revolucije, potom u XX
veku dolazak nacizma i komunizma.

I'S. Vrcan sekularizaciju shvata kao izarzito slozen, mnogodimenzi-
onalan, protivurecan, i §to je najvaznije nelinearan, dakle reverzibilan pro-
ces. Ovaj eminentni hrvatski sociolog religije, baveci se dugo godina pro-
blematikom sekularizacije, istiCe tri njene strane: prvo, ona se ispoljava
kao ukupnost procesa slabljenja druStvenog znacaja religije i religijskih
organizacija; zatim, sekularizacija se ocituje i kao proces opadanja i erozi-
je povezanosti ljudi s religijom i crkvom, $to je jos vidljivije, ako se uzme
daje i kod samih vernika doslo do disolucije dogmatskog verovanja. Naj-
zad, sekularizacija se ispoljava i kao proces koji dovodi i do promena u
samoj religiji i religijskim organizacijama kao odgovor na gubitak drus-
tvenih funkcija kroz pokusaj prilagodavanja: na primer u katolicanstvu
aggiornamento (Vrcan, 1986: 28-29) On u svojim novijim tekstovima,
donekle, revidira svoje ranije stanoviste, pod naletom novih izazova koji
su se od kraja sedamdesetih godina nametnuli savremenoj sociologiji reli-
gije, 1 bili uslovljeni znacajnim promena u savremenom svetu i posebno
zemljama u tranziciji. Naravno radi se o promenama koje je P. Berger
(1983) opisao kao pomak, od krize religije ka krizi sekularnosti, i koje su
se zatim opisivale kao zaokret od sekularizacije drustva ka desekularizaci-
ji, od zalaska do obnove svetog, a po Robertsonu ,.kao trend politizacije
religije i religizacije politike” (prema Vrcan, 1999: 46).

8 Npr. medunarodni Simpozijum odrzan na Bogoslovskom fakultetu SPC (od 13.-
15.10.2003.), bio je posvecen problematici crkvenog zakonodavstva. Ucesnici skupa
bavili su se i pitanjima problemati¢nosti autokefalije, onosa Crkve i drzave u Evropskoj
uniji, pitanjem dijaspore, arhai¢nosti crkvenog jezika... Ustav SPC koji se i danas pri-
menjuje usvojen je 1931. god., da bi pocev od 1947. god., u viSe navrata bio dopunja-
van, ne moze u potpunosti da izdrzi bogoslovsko-eklisiolosku proveru, narocito ne u
svetlu novonastalih istorijskih okolnosti (Politika, 14.10.2003.).
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Prema nekim autorima, npr. Jingeru (Yinger), na delu je proces de-
sekularizacije u okviru ,,ve¢ite mene religije”, koja je imanentna ljud-
skoj prirodi, tako da ima smisla samo pitanje ,,Na koji je nacin neko
religiozan?”, ane ,,Da li je religiozan?” Pojam povratka svetog, u socio-
logiju religije je uveo D. Bel (Bell) u svom memorijalnom predavanju
posvec¢enom Hobhausu (Hobhaouse) 1977. godine. U narednom perio-
du pocinje Siroko da se upotrebljava u raspravama o dominantnim ten-
dencijama religijskih situacija mnogih drustava osamdesetih godina pros-
log veka. Najocigledniji model osporavanja sekularizacije je na terenu
iskustvene evidencije, jer od sredine 70-ih, a posebno od 80-ih, za post-
komunisticka drustva krajem 80-ih, a za neka posebno 90-ih, sve vidlji-
vije pokazuju u raznim domenima religijskog i drustvenog Zivota revita-
lizaciju religije.

Desekularizacija je neizostavni pojam kad govorimo o religijskim
promenama, kako savremenih industrijskih i postindustrijskih drustava,
tako 1 postsocijalistickih, drustava u tranziciji. H. Kazanova (Casanova)
smatra da teoriju sekularizacije ne treba odbaciti, ve¢ je revidirati na nacin
koji ¢e uvaziti probleme koje stara teorija sekularizacije nosi, i istovreme-
no pomoci u sagledavanju modernih drustava (Casanova, 1994: 19).

U domacoj sociologiji religije, D. Pordevi¢ smatra da je sekulari-
zacija objektivan socio-istori jski proces i takav on je kao trajni i central-
ni interes proucavanja kriticke sociologije/sociologije religije, a ne nes-
to periferno i nebitno. U savremenom svetu, po ovom autoru, doba sve-
tog definitivno nasleduje era svetovnog (Pordevi¢, 1994: 23).°

Iako su polovinom proslog veka skoro svi predstavnici drustvenih
nauka zastupali tezu da ¢e progresivno odvajanje religije od ostalih sfera
javnog zivota nepovratno smanjiti uticaj religije na svakodnevni zivot
ljudi, i dovesti do opste sekularizacije, komparativni empirijski podaci o
religijskim situacijama u savremenim drustvima neumoljivo su pokazali
dareligija ne samo da nije iS¢ezla, nikad se nije ni povukla u svet privat-
nosti, a u pojedinim savremenim druStvima, tradicionalnim i modernim,
sve vise se namece kao jedan od glavnih kreatora javnog Zivota (Jakelic,
2003: 60) Prve kritike teorije sekularizacije su dosle kao nastavak kritic-
kog shvatanja linearnog i univerzalistickog shvatanja modernizacije, i
bile su upucene i na racun teorija sekularizacije.

Pokazalo se da ni hipoteza da ¢e diferencijacija drustvenih sfera
neminovno religiju marginalizovati nije imala iskustveno uporiste. Po-

? Odli¢an izvor literature o sekularizaciji (1980-1993) kao i prevod najznacajnijih

tekstova o ovom pojmu u Zborniku Povratak svetog? (1994), ¢iji je priredivac i pisac
uvodnog teksta D. B. Pordevic.
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daci iz nezapadnih drustava zahvacenih modernizacijom posvedocili su
da modernizacija ne znaci nuzno ustuknuce religijskih ideja pred racio-
nalnim misljenjem, ili uzmak religijskih institucija pred svetovnim prio-
ritetima politike ili ekonomije. S druge strane, empirijski radovi o seku-
larizaciji u zapadnom svetu doveli su do shvatanja na ni ovde procesi
sekularizacije nisu jednoznacni. U vreme najve¢e modernizacije ame-
rickog drustva znacajno je porastao procenat onih koji su svoju religio-
znost vezivali uz crkve (Warner, 1993: 1048), dok je u vecini evropskih
zemalja u porastu bila neinstitucionalna, individualna religioznost (Had-
den, 1987) Treba re¢i, da istrazivaci Zapadno-evropskih drustava upo-
zoravaju da se evropski fenomen privatne, individualizovane religije ne
moze automatski ukljucivati pod stavku slabljenja religije. Naprotiv, P.
Heelas, isti¢e da se u zapadnoj Evropi dogada revolucija religijskih uve-
renja, dajuéi primer Svedske, gde svega 2% ljudi ide u crkvu, te se ne
moze govoriti o odumiranju religije ve¢ o drugom karakteru religije koji
treba razumeti kao porast spiritualnosti. °

Zanimljivo je tzv. srednje reSenje koje nudi F. Hemond (Hammond),
gde je klju¢no prepoznati sveto usred svetovnog. ,,Da, tacno je da seku-
larizacija nastupa ubrzanim korakom, ali je takode tacno da sveto ispo-
ljava izuzetnu mo¢ prezivljavanja” (Hemond, 1994: 142) Pridruzujemo
se onim shvatanjima koji sekularizaciju, ba$ kao i njen suprotan proces
desekularizaciju, oznacavaju kao reverzibilne pojave i procese (Vrcan,
1986, Blagojevi¢, 1995; 2003) Sekularne ideje i vrednosti se zapravo
usvajaju i egzistiraju uz religijske vrednosti, ,,5to ukazuje na svojevrsni
vrednosni relativizam, tj. istovremenu zastupljenost vrednosnih orijen-
tacija koje na teorijskom nivou mogu biti suprotne” (D. Marinovi¢ Jero-
limov, 2002: 122).

10 Heelas je rezultate istrazivanja o religioznosti u nekoliko zapadno-evropskih ze-
malja izneo na konferenciji Congress 2000: The Future of the Study of Religion, odrza-
noj u Bostonu 2000.
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4. Tradicija i promena: religijski aspekt

Najvazniji zadatak koji stoji pred srpskim narodom danas, a i u
buducénosti, jeste pametno i srecno prolazenje izmedu Scile loSeg kon-
zervativizma: lo$ nacionalizam, okamenjena pravoslavna tradicija, ma-
nihejski postavljena izmedu Boga i sotone, negativan stav koji zauzima
prema ekumenizmu, usled apsolutnog nepoznavanja, kako drugih vero-
ispovesti hrisc¢anske religije, tako nepoznavanja drugih religija (pre svega
islama) i to kao posledicu ksenofobije ljudi koji ne individuiraju, niti se
obozuju i, Haribde — gubitka svoga verskog i nacionalnog identiteta,
uplovljavanje u svetsko more bez krme, jedra i boje svoga broda, uz
realnu opasnost (pojacanu slabim natalitetom) iScezavanja naroda sa
istorijske scene.

Vladeta Jerotic¢

U sveopstoj krizi tanzicije — prelaznog perioda u XXI veku, ras-
prava o tradiciji i promeni je ne samo savremena i aktuelna, ve¢ i neo-
phodna. Pojam tradicije (lat. traditio) oznacava predanje, prenosenje s
kolena na koleno, usmeno Sirenje prica, pouka, verovanja, obicaj, vest;
nauka; prav. predaja (vidi Ili¢, 1993: 1204) Jeroti¢ (2002) istice razli-
ku izmedu dva znacenja tradicije; jedan, ¢e$¢i, podrazumeva tradiciju
koja se dalje ne mozZe ili je ne valja menjati, vec je iz sadasnjosti, pre-
nositi nepromenjenu u buduénost. Drugi, ,,pozitivan na¢in prenoSenja
tradicije”, odnosi se na onu predaju ,,verovanja, obicaja i pravila pona-
Sanja” koja su od njenih nosilaca, uvek iznova, na nov i stvaralacki
nacin ozivljavana iskustvom prenosilaca tradicije. Srpska pravoslavna
tradicija, piSe Jeroti¢, prenosila je iz veka u vek, pozitivne odlike pra-
voslavne vere 1 njenih obicaja, kao $to su: slavljenje krsne porodicne
slave, odlazenje u crkvu nekoliko puta u toku godine, obi¢no na velike
crkvene praznike Bozi¢ i Uskrs, poStovanje propisanih nedelja posta i
prices¢ivanje u crkvi. Jeroti¢ navodi razloge nedovoljnosti ovakvog
prenosenja tradicije u savremenim uslovima. ,,Ubrzane i korenite pro-
mene koje su se odigrale u hri§¢anskom drustvu zapadne Evrope u
toku celog XX veka — promene u svim oblastima Zivljenja, a u Cije
smo uzroke skoro do kraja pronikli — stavile su na odlu¢nu probu (Ar-
nold Tojnbi bi rekao na odlucujucéi izazov, a hris¢ani, na presudno is-
kusenje), kako coveka pojedinca tako i ¢itave narode, doskora hris¢an-
ske zapadnoevropske civilizacije i kulture; stavljanje u pitanje posto-
janje patrijarhalnog tipa porodice, i svega $to je u licnom i druStvenom
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zivotu proizlazilo iz patrijarhalnog oblika hri§¢anskog zivota” (Jero-
ti¢, 2002: 135).

M. Savi¢, filozof, tradiciju odreduje kao utvrden i vrednosno opre-
deljen nacin ucestvovanja jednog drustva u istoriji, koji se odrzava i
prenosi kroz vreme kao pragmati¢no-simbolic¢ki odgovor tog drustva na
promene istorijsko-prakticnog konteksta, i kao nacin osmisljavanja i vred-
novanja zivota. Tradicija jedne civilizacije (evropske) opstija je od tra-
dicije jednog naroda (sprskog) U okviru svake tradicije mogu se takode,
razlikovati razlicite vrste: kulturna, jezicka, religijska, naucna, drzavo-
tvorna, politicka tradicija... Svaku od njih ¢ine: vrednosti, znanja, uve-
renja, verovanja, norme, stavovi, pravila, ili prakse (Savi¢, 2002).

Treba istac¢i da razlicite tadicije (npr. tradicija razli¢itih naroda) mogu
imati zajednicke elemente, jer one mogu da dele vrlo sli¢na (ili cak ista)
kulturna, jezicka, politicka ili religijska obelezja. Postoji moguénost re-
interpretacije 1 rekonstrukcije tradicije, posebno kada se dogode dubo-
ke drustvene promene. Tada se, pre svega, pokazuje kriza skoras$nje, ali
ne nuzno i ukupne tradicije jednog drustva. On istice slucaj kada inter-
pretacije tradicije teze da zamene samu tradiciju, Sto se deSava kada se
sukob izmedu kratkotrajnih tradicija ne moze produktivno razresiti. Me-
dutim, pokusaj da se iznova konstruiSe potpuna zamena za tradiciju mo-
ra se unapred shvatiti kao iluzoran, jer duboke drustvene promene koje
obznanjuju kraj skorasnjih tradicija, ne treba shvatiti kao kraj tradicije
uopste (Savi¢, 2002)

N. Cveti¢anin analizira $ta je u¢injeno posle sloma komunistickog
sistema vrednosti na izgradnji novog sistema vrednosti, koji treba da
stoji u korenu rekonstrukcije pojedina¢nih institucija. Ovaj autor smatra
da je naporedo sa reformom pojedinacnih ustanova potrebna i moralna
obnova drustva. Za Cveti¢anina postoje dve institucije koje bi podjed-
nako trebale nositi teret ,,barjaktara rekonstrukcije drustvenih vrednosti:
to su univerzitet i crkva” (Cveticanin, 2002 : 105) K. Jaspers je smatrao
da je zadatak univerziteta i crkve, koliko nacionalan, prvenstveno nad-
nacionalan, i da su oni u moguénosti da odgoje dobrog gradanina, koji
¢e u isto vreme biti nosilac svojih nacionalnih i konfesionalnih vred-
nosti. ,,Univerzitet moZze biti spona prema saznanjima i nau¢noj praksi
koja postoji u svetu, pa samim tim nosi jednu kosmopolitsku crtu. Na
drugoj strani crkva i promovisanje njenih vrednosti moze biti dobar ini-
cijator istrazivanja sopstvene tradicije, $to je potrebno kako se ta tradici-
ja ne bi zloupotrebljavala u dnevnopoliticke svrhe” (Cveti¢anin, 2002:
106) Sopstvena tradicija i globalnost se, po ovom autoru, ne iskljucuju,
vec¢ se nadopunjavaju. Kroki pozeljnog sistema vrednosti, po Cveticani-
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nu, bi trebao imati tri osnovne linije: ,,prva, filozofija rada i poslovne
efikasnosti, druga, psihologija otvorenosti prema medunarodnim stan-
dardima i iskustvima i konacno, trea, arheologija sopstvene tradicije i
njeno oc¢uvanje u onoj meri u kojoj to nece sprecavati da prve dve crte
krokija dodu do jednakog izrazaja” (Cveticanin, 2002: 107) U kontekstu
nase teme, interesantno je i stanoviste G. Zivko-vi¢, koja smatra da nase
,vracanje u Evropu” danas svakako podrazumeva i osvestenje hriS¢an-
skog dela naSeg identiteta: kriticko vrednovanje hris¢anskih ideja, vred-
nosti i tradicije 1 odluku o njihovom mestu u nastaju¢em postkriznom
drustvu na ovom tlu (Zivkovic’, 2002) R. Bigovi¢ ukazuje da ,,hris¢an-
stvo moze pomoc¢i Evropi da afirmiSe novu antropologiju koja bi nadila-
zila tragi¢ne jednoznacnosti kolektivizma, ali 1 radikalnog hiperindivi-
dualizma. Bez toga i ravnoteze u odnosima Bog-covek, licnost-zajedni-
ca, jedan-mnogi, vreme-vecnost, jedinstvo-razli¢itost, lokalno-univer-
zalno, privatno-zajednicko, nacionalno-vaseljensko tesko je zamisliti po-
uzdano 1 smisleno jedinstvo Evrope” (Bigovi¢, 2003: 14) Ovaj autor
isti¢e da ,,HriS¢anski Bog-Sveta Trojica, nije nacionalno ili plemensko
bozanstvo, ve¢ Bog koji voli i brine se za sve. HriS¢anska vera, nada,
ljubav i sloboda, etika samoobuzdavanja i samoogranicenja imaju uni-
verzalno znacenje i vazenje. Zato hriS¢anstvo ne moze biti ,,evropocen-
tricno” niti Evropa samodovoljna, gorda i samozatvorena. Crkva Hristo-
va ne moZze a da ne bude otvorena prema drugim religijama i pogledima
na svet. Ona ¢e pomoc¢i Evropi da trajno ostane otvorena prema drugim
kontinentima, ali i da o¢uva svoj identitet i razli¢itost” (Bigovi¢, 2003:
14) Sli¢no stanoviste zastupa i A. Stres, katoli¢ki teolog, po ¢ijem mis-
ljenju za zajednicku Evropu nije dovoljno da ima evro, zajednicki no-
vac, ve¢ su mnogo potrebnije i vaznije zajednicke duhovne i moralne
vrednosti. On objasnjava da evropsko ujedinjavanje i integraciju Kato-
licka Crkva nikada nije razumela kao gubitak nacionalnih i kulturnih
identiteta, ve¢ kao njihovu zastitu. Katoli¢ko socijalno ucenje koje po-
smatra drzavnu zajednicu kao koncentricne krugove; ,,u sredini je ¢o-
vek, onda dolaze porodica, narod i drzava, a iza drzave — medunarodna
zajednica, od kojih svaki krug ima vlastitu kompetenciju i odgovornost”
(Stres, 2003: 34).
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5. Desekularizacija u Srbiji i promenjena uloga
Srpske pravoslavne Crkve u poslednjoj deceniji XX veka

U poslednjoj deceniji XX veka, zemlje Centralne i Istocne Evrope,
prosle su kroz period vrilo intenzivnih, istorijskih promena koje ce, sa-
svim sigurno, u velikoj meri odrediti njihovu geopoliticku ulogu i kultur-
no-istorijski znacaj na pocetku novog milenijuma. Sveobuhvatne pro-
mene gotovo svih oblasti drustvenog, politickog, ekonomskog, javnog
Zivota u ovim zemljama nisu zaobisle ni religiju. Naprotiv, znacajna re-
vitalizacija religijskog Zivota predstavija, svakako, jedno od dominant-
nih obelezja promena koje su se zbile u bivsim socijalistickim zemljama
neposredno nakon sloma ideologije marksizma i lenjinizma i zaustavija-
nja procesa manje-vise nametnute ateizacije ovih drustava.

Milan Vukomanovié

Tokom devedesetih doslo je u biv§im socijalistickim zemljama do
vracanja ljudi religiji, jer je krah socijalizma ostavio za sobom ideoloski
vakuum. UruSavanje komunistickog sistema moralo je dovesti do zna-
¢ajnih religijskih promena, kao i do promena u opstoj religijskoj situaci-
jiu gotovo svim zemljama Isto¢ne i Srednje Evrope. S. Vrcan naglasava
da su ove promene ,,pogodile sve tri razine drustvenog zivota relevantne
za oblikovanje konkretne religijske situacije”. Prema Casanovinim di-
stinkcijama to su: drzava, politicko drustvo i civilno drustvo, a prema
Habermasovim distinkcijama: drustveni sistem i dozivljajni svet, odno-
sno svet svakidasnjice (prema Vrcan, 2001: 43) I dok je jedan drustveni,
kulturni i simbolicki sistem dozivljavao svoj kraj, drugi, koji je dugo bio
na rubu drustva, dobio je priliku za svoju (re)afirmaciju. Desekulariza-
cija je u bivsoj Jugoslaviji 70-ih godina prvo zahvatila katolicke, da bi
se krajem 80-ih i po¢etkom 90-ih ispoljila i na pravoslavno homogenim
podru¢jima, koja su kao najpodloznija sekularizaciji kasnila ¢itavu de-
ceniju i u desekularizaciji.

Kompleksni uzroci najmasovnije ateizacije tradicionalno pravoslav-
nog stanovnistva, i potpune marginalizacije Srpske pravoslavne Crkve
(u daljem tekstu SPC), imaju, naravno, i dublju istorijsku pozadinu. R.
Radig, istoricarka koja se bavi ovom problematikom, kaze da je SPC u
duzem periodu svog istorijskog razvoja, tokom XIX i XX veka, bila
onemogucena da usled unutrasnjih svojstava pravoslavlja i drustvenih
okolnosti u kojima se nalazila, izvr$i unutrasnju reformu i postane po-
kreta¢ modernizacijskih procesa u Srbiji. SPC je iz Il svetskog rata izas-
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la krajnje osiromasena, opljackana, sa desetkovanim sveStenstvom, a
agrarnom reformom je bila liSena materijalne osnove, bez stalnih izvora
prihoda, i samim tim zavisna od drzavne pomoc¢i. ,,Modus vivendi izme-
du drzave i crkve, trebao je po zamisli drzavnih organa, da bude postig-
nut mirnim putem, tako Sto bi crkva postepeno i dobrovoljno napustila
svoju misiju i pastoralnu sluzbu i potpuno se povukla iz javnog zivota...
Kontrola nad organizacijom SPC ostvarena je nepunih pet godina posle
rata” (Radi¢, 1994: 352) U tzv. ,,unutrasnje slabosti pravoslavlja” kao
jednom od presudnih uzroka najmanje otpornosti ove konfesije prema
sekularizaciji, u odnosu na katolicizam i islam, spadaju, pre svega:

1) Tradicionalna drustvena uloga SPC u definisanju nacional-
nog subjektiviteta srpskog naroda, i njena simbioticka pove-
zanost sa drzavom.

2) Decentralizovana priroda institucionalizovanog pravoslavlja
inepostojanje jednog administrativnog centra koji bi joj u no-
voj, nepovoljnoj druStvenoj situaciji davao podrsku u borbi
protiv druStvene marginalizacije (na primer Vatikan je uvek
bio jako zalede katolickoj Crkvi u Sloveniji i Hrvatskoj)."

3) Fidelizam, koji podrazumeva preveliku okrenutost onostra-
nom i zanemarivanje drustvenih problema Sto slikovito objas-
njava Majendorf, veliki pravoslavni bogoslov XX veka. ,,Pra-
voslavno hriS¢anstvo ima svoja sopstvena iskusenja: iskuse-
nje da pobegne iz sveta, da se ponasa kao da ga se ne tice
istorija, iskusenje da prihvati neku vrstu fatalizma uzdajuci se
u Bozansku promisao, ali kao da ne zna demonsku moc¢ u isto-
riji” (prema Jeroti¢, 2002: 105)

4) Raskol crkve u emigraciji.

5) Ne treba izgubiti iz vida jo$ jedan aspekt tzv. prirodne neot-
pornosti SPC na pritiske drzave na koji nam ukazuje R. Radi¢
,Standard obrazovanja svestenstva bio je nizak medu nizim
svestenstvom, a jedan pravoslavni svestenik sa porodicom iza

(Radi¢, 1995: 202)

' Sadasnji polozaj Crkve u Hrvatskoj se temelji na Cetiri nedavno potpisana medu-
narodna ugovora izmedu Svete stolice i Republike Hrvatske. Ugovor o dusebriznistvu
katolickih vernika, pripadnika oruzanih snaga i redarstvenih sluzbi; Ugovor o saradnji
na podruc¢ju odgoja i kulture i Ugovor o pravnim pitanjima potpisani su jo§ 1997., dok je
Ugovor o gospodarskim odnosima kasnio zbog problema povratka crkvene imovine i
razli¢itih pogleda na pitanje finansiranja Crkve (prema S. Zrins¢ak, 1998: 19).
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Posledice ove politicki isforsirane sekularizacije najbolje pokazuje
Dordevic¢evo empirijsko istrazivanje niskog regiona, gde su procenti prak-
tikovanja i verovanja najznacajnijih hris¢anskih obreda i dogmi dostigli
svoj minimum, kre¢u¢i se u rasponu od 0,16 % do 10,32 % slucajeva (D.
Dordevi¢, 1984) Revitalizacija religije na nasim prostorima svakako je
deo sirih drustvenih procesa, u svetu i posebno u zemljama centralnoi-
stocne 1 jugoistone Evrope, ali je i autonoman proces koji ima svoje
osobenosti. O ponovnom budenju Svetog u srpskom pravoslavlju, S.
Vrcan smatra da se ono ne poklapa s masovnim prodorom postmoderne
religioznosti, koju odlikuje neslaganje s doktrinarnom ortodoksijom, na
jednoj strani, i odvajanje od tradicionalnih religijskih institucija, na dru-
goj strani. ,,Naprotiv, posrijedi je bilo ponovno budenje svetog u znaku
povratka vjeri predaka i reafirmaciji religije”, koja je bila proprac¢ena
reagregacijom oko tradicionalne religijske institucije (Vrcan, 2001: 203)
Istovremeno, prodor svetog u javnu sferu iSao je u dva uporedna moda-
liteta: u politizaciji religije i religijskog uopste, i religizaciji politickog i
politike, smatra ovaj autor. Spor nekih sociologa, da li znacajnije izmene
u religijskom Zivotu postsocijalistickih drustava i drustava u tranziciji,
predstavljaju rezultat povecanja broja vernika ili, pak, samo slobodnijeg
ispoljavanja religijskih osec¢anja u njima, pomalo je izliSan (up. Vuko-
manovi¢, 1997: 298) Smatramo da su ,,u igri” obe opcije: u uslovima
opste demokratizacije drustvenog Zivota, sigurno da ima tzv. staro-no-
vih vernika, i situacija da ranije latentni vernici sada slobodno manife-
stuju svoju religioznost, ali to ne iskljucuje realni rast religioznosti. So-
cioloski gledano, Sanse za revitalizaciju religije umnozavaju se u onoj
meri u kojoj svetovni odgovori promasuju. Najveci broj ljudi na ovim
prostorima u protekloj deceniji je u svom svakodnevnom zivotu bio pri-
moran da stekne iskustva generisana sveobuhvatnom, u nedogled pro-
duzenom, drustvenom, politickom i ekonomskom krizom, kao i1 krizom
morala. Sve ovo je drasticno pojacano dugogodi$njom izopStenoscu iz
sveta, i ratom ,,u kome nismo ucestvovali”, ¢ija je kulminacija bilo bom-
bardovanje SRJ od strane NATO snaga. Ne treba posebno dokazivati da
je tokom devedesetih vecina populacije dozivela krajnje negativna isku-
stva, koja se krecu od osecaja egzistencijalne ugrozenosti i bede, nesi-
gurnosti i neizvesnosti, besperspektivnosti, do straha od smrti u ratnoj
psihozi (vidi Mili¢, 1995; Mrksi¢, 2000) U takvim (ne)uslovima nemi-
novno vaskrsavaju univerzalna pitanja ¢ovekovog Zivota i smrti, a sa-
mim tim i religije. V. Jeroti¢ (1996) odgovarajuéi na pitanje o odnosu
ljudi prema religiji u materijalno bogatim drzavama, koje po sto i vise
godina nisu ratovale, kaze da se ovaj odnos kre¢e od ateizma, preko
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potpune ravnodus$nosti, do mlakog odnosa prema veri. ,,Paradoksalno je
da kada sudbina napravi neki iznenadni rez, u ljudski Zivot, kada se Covek
sukobi na istinski nacin sa krivicom i kad je suoCen sa smrcu (svojom ili
nekog mu bliskog bi¢a), u njemu, najpre, ozivi strah, a onda strah, skoro
po pravilu, uputi Coveka ka religiji (otuda duboka istinitost narodne poslo-
vice, proverene bezbroj puta: ,,bez nevolje nema bogomolje” (Jeroti¢, 1996:
30) Z. Kuburi¢ (1999) o istoj temi pise: ,,Kad god je bilo tesko, na indivi-
dualnom ili kolektivnom planu, ljudi su se vracali Bogu, ako ne da ga
slave, onda makar da ga krive za sve $to im se dogada”. Cini se da nije
slucajno da se cuveni bogomoljacki pokret javio posle Prvog svetskog
rata, a ne posle mirnodopskog razdoblja, i da su njegovu okosnicu ¢inili
vojnici koji su preziveli ratnu Golgotu (vidi Enciklopedija pravoslavija,
2002) Istrazivanje osnovnih pokazatelja borbenog morala u VJ u ratu pro-
tiv NATO-a, koje je sprovela Uprava za moral GS VJ mesec dana nakon
bombardovanja, pokazalo je da se ve¢ina (69%) pripadnika VJ izjasnjava
kao religiozni. Zanimljiv je pregled po strategijskim grupacijama, koji po-
tvrduje, pomenuto, staro pravilo da je vera u Boga u korelaciji sa stepe-
nom opasnosti. ,,Kao vernici izjasnili su se: 51,9% pripadnika Prve armi-
je, 63% pripadnika Ratne mornarice, 67% pripadnika Druge armije, 68%
izRV i PVO i 82% pripadnika Trece armije, koja je najvise bila ugrozena
dejstvima NATO snaga. U ratu se, ocito je, potvrdila narodna izreka ,,Bez
nevolje nema bogomolje” (Simi¢, 2001: 11).

Potvrduje se da je, pocetkom poslednje decenije XX veka, i na pra-
voslavnim prostorima doslo do velikog porasta broja ispitanika koji se u
istrazivanjima javnog mnjenja izja$njavaju kao religiozni. Tako se u Pan-
ticevom istrazivanju iz 1993. godine 42% ispitanika izjasnilo kao religi-
0zno, §to je vidna razlika u odnosu na period 1975-1980. godine kada se
religioznost kretala oko 25% (prema Blagojevi¢, 1999; autor je podatak
o religioznosti izveo na osnovu rezultata desetak ranijih istrazivanja) |
Blagojevi¢evo empirijsko istrazivanje pravoslavno homogene populaci-
je u Brani¢evskom okrugu iz 1993. godine potvrduje revitalizaciju reli-
gije i zadobijanje veceg kredibiliteta Crkve (Blagojevi¢, 1995) Ovaj iz-
lazak SPC, i drugih verskih zajednica iz svoje viSedecenijske izolovano-
sti u podrucju privatnosti, i postepeno ukljucivanje u javni/politicki zi-
vot, se vidno odrazio 1 na nivou svakodnevice:

1) Daleko je veca medijska promocija Crkve i njenih predstav-
nika. > Prikazuju se, za mnoge zaboravljeni, tradicionalni obi-

12 Pocetkom devedesetih poceli su, sada ve¢ tradicionalni direktni televizijski prenosi
Bozi¢nih i Vaskr$njih Liturgija. Pored Vaskr$nje Liturgije i UskrSnje Mise iz Beograda,
drzavna televizija je (2001) direktno prenosila i proslavu Kurban bajrama iz Novog Pazara.



38 Religioznost i tradicija

¢aji vezani za najvece crkvene praznike, a predstavnici svih
konfesija ucestvuju u brojnim obrazovnim i informativnim ra-
dio i tv programima.

2) Povecan je interes za upis studenata, oba pola, na Bogoslov-
ski fakultet SPC (vidi Nemanji¢, 1996) Pocetkom devedese-
tih (1990), se osniva i Bogoslovski institut SPC, koji je u ran-
gu vise Skole, i pruza celovit, ali skra¢en program bogoslov-
skog obrazovanja. Na Institutu se studenti osposobljavaju za
verouciteljsku (katihetsku), misionarsku i druge srodne aktiv-
nosti u Crkvi. Prema Knjizi u kojoj se vodi evidencija o diplo-
miranim studentima do kraja 2000. godine diplomiralo je sto
studenata.

3) Povecana izgradnja/obnova crkvi i drugih verskih objekata
(vidi Nemanji¢, 1995)

4) Crkvena literatura i izdavastvo dozivljavaju svoj preporod. *

5) Ozivljava monastvo (i musko i Zensko) u odnosu na raniji pe-
riod, §to je uslovljeno politickim prilikama. Do danas nije bi-
lo ozbiljnijeg zanimanja, ni u crkvenim, teoloskim, ni u nauc-
nim, socioloskim i psiholoskim krugovima koji bi istrazili iz
kakvih porodica i sa kakvom motivacijom dolaze poslednjih
decenija u manastire mladi, ¢esto vrlo obrazovani ljudi. '

Sve ovo moze biti predmet posebnih (socioloskih) istrazivanja ko-
ja bi upotpunila sliku revita-lizacije religije u poslednjoj deceniji XX
veka u Srbiji, koja nije crno-bela. Sigurno da postoje i negativne pojave,
bolje re¢i zloupotrebe religije i Crkve u dnevnopoliticke i nacionalistic-
ke svrhe (Gredelj, 1999: 143-164) O ovome R. Bigovi¢ (2000) kaze:,,U
postkomunistickim zemljama i drustvima Crkvu potresa dodatno isku-
Senje: etnofiletizam i etnonacionalizam. Ovo redukovanje i svodenje pra-
voslavlja na lokalni i partikularni nivo, na deo folklora i tradicije, stvara
kod ljudi iluziju o vernosti ,,veri Otaca”, a sustinski je potpuno necrkve-
no. Pravoslavlje ne sme biti uslovljeno ni drzavom, ni nacijom ni odre-
denim tipom kulture”. S druge strane, novije empirijsko istrazivanje
,»Svjetovi vrijednosti”, sprovedeno u Crnoj Gori 1998/99. godine, u ko-
me su merene vrednosne orijentacije, pokazalo je da se ne moze stati-
sticki potvrditi veza izmedu nacionalnog kolektivizma i religioznosti. B.

13 O verskoj $tampi i publicistici bi¢e viSe reeno u okviru analize rezultata istrazi-
vanja.

14V, Jeroti¢, iznosi svoja, zapazanja o ovoj temi ste¢ena dugogodi$njim obilaze-
njem, nekad i viSednevnim zadrzavanjem po poznatim muskim i zenskim manastirima
SPC (Jeroti¢, 2004: 124).
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Dukanovi¢, u svom drugom istrazivanju o klasi¢noj religioznosti u Crnoj
Gori ,,Bogovi i ljudi”, na osnovu rezultata oba empirijska istrazivanja,
zakljucuje:,,da nacionalizam nije uspio da uspostavi Sire veze sa religijom,
iako se u pocetku €inilo da je to drugacije” (Pukanovi¢, 2000: 214) Odnos
politike i religije se obi¢no smatra odnosom medu antipodima — krajnosti-
ma. Svaka veza religije sa politikom, ideologijom, nacionalizmom ili ne-
kim drustvenim pokretima posmatra se kao njena instrumentalizacija. ,,Ne-
retko slusali savete koji su stizali sa raznih strana da crkva ne sme da se
uvlaci u politiku, niti da reSava realna, drustvena, tj. politicka pitanja, Cak
ni ona koja su direktno vezana za njenu pastvu” (J. Dordevi¢, 2000: 260)
Pogled na religiju sub speciae aeternitatis karakteristican je kako za teo-
loski pristup, tako i za filozofske, pa 1 nau¢ne interpretacije ¢iji je cilj da
odrede Cist pojam religije, i on podrazumeva razumevanje religije kao
oblasti sui generis. Postoje i razlozi politicke, ili ideoloske prirode koji
zagovaranjem nedodirljivosti religije Zele da izoluju njen uticaj na kon-
kretne politicke i drustvene procese. Naucne discipline, kao kulturna an-
tropologija, koje religiju tumace kao delo covekovih i drustvenih predi-
spozicija, imaju sasvim drugaciji pristup, smatra J. Pordevi¢. Tako je kul-
turna antropologija u poslednje dve decenije presla sa izucavanja jedno-
stav- vnih na izu€avanje slozenih drustava i kultura danasnjice. ,,Iz ovog
procesa rodile su se i poddiscipline kao $to je antropologija religije ili
politicka antropologija. Tada se religija ne moze tumaciti kao izmanipuli-
sana zrtva politike, ve¢ kao aktivni princip svakog drustva i kulture. To
znaci daje religija istovremeno vrsta simboli¢kog odgovora na realije sva-
kodnevnog zivota. U medudejstvu ove dve moguce uloge, otvara se pita-
nje odnosa moci religije i politike i njihovog uticaja na drustvene i duhov-
ne procese svakog drustva, ali i uzih i Sirih drustvenih grupa. Veza izme-
du politike i religije ne svodi se na vezu Crkve i Drzave, tj. njihovih
zvanicnih institucija, ve¢ naprotiv predpostavlja da obe imaju poreklo u
jednom te istom ljudskom i drustvenom iskustvu. Kultura, religija i po-
litika su organski povezane, jer ,,prvu ne ¢ine samo kultovi i obicaji, ve¢
strukture znacenja kroz koje ljudi uobli¢avaju svoje iskustvo, a da druga
nisu samo drzavni udari i ustavi, ve¢ da je ona jedna od glavnih arena u
kojima se te strukture javno iskazuju” (Gerc, 1998) Religioznost, dakle
nije stvar ,,izolovanosti od istorije”, okrenutost onostranom i idealnom,
ve¢ sama srz istorijskih procesa u kojima je nerazluc¢ivo medudejstvo
svih faktora odlucujucih za formulisanje drustvenog i licnog identiteta
(J. Bordevi¢, 2000: 267).

U novim, evidentno povoljnijim uslovima za njihovo propoveda-
nje, propagiranje i Sirenje, religije u Centralnoj i Isto¢noj Evropi dozive-
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le su pravi preporod. Postkomunistic¢ke vlasti su, odmah nakon uvode-
nja politickog pluralizma, preduzele ¢itav niz zakonskih i drugih mera
kojima je znatno olaksan rad religijskih organizacija u njihovim ze-
mljama. Osim zakona o pravnom poloZzaju religijskih zajednica, o slo-
bodi savesti i religijskom organizovanju, osnovane su i obnovljene mno-
ge obrazovne, kulturne, socijalne i dobrotvorne ustanove. Religija je
dobila vazno mesto u elektronskim i drugim medijima, a u€injeni su, u
zavisnosti od materijalnih moguénosti pojedinih drzava, i napori da se
religijskim zajednicama nadoknadi $teta poc€injena prilikom naciona-
lizacije njihove imovine. Crkve u postsocijalistickim drustvima dobi-
jaju sve vecu ulogu u domenu religijskog obrazovanja, brige o moralu,
socijalnom i dobrotvornom radu. Religija ima znacajnu socijalnu i so-
cijalno-psiholosku funkciju, delujuéi kao vazan integrativni faktor u
svesti svakog religioznog pojedinca. M. Vukomanovi¢ navodi primer
Madarske drzave koja je ranije usla u tranziciju, i ima zvani¢no regi-
strovanih viSe od 60 crkava i preko 70 monaskih zajednica, dok se broj
obrazovnih, kulturnih, socijalnih i dobrotvornih organizacija vezanih
za crkve procenjuje na preko hiljadu (Vukomanovi¢, 2001: 143) U za-
konodavstvu je, piSe ovaj autor, usvojen Akt IV (1990. g.) o slobodi
savesti i veroispovesti i crkvama, koji sadrzi 24 ¢lana. Njime se istice
da crkve, denominacije i religijske zajednice imaju poseban znacaj za-
to Sto promovisu pozitivne vrednosti i zajedniStvo medu ljudima, a
imaju znacajnu ulogu u drustvenom zivotu (u domenu kulturnih, obra-
zovnih, socijalnih i zdravstvenih delatnosti), kao i zbog toga Sto ucvrs-
¢uju nacionalni identitet gradana. Na medunarodnom simpozijumu
(1997. godine) usvojen je poseban dokument, takozvana ,,Budimpes-
tanska preporuka”, koja se detaljno bavi pitanjem religijskih sloboda,
odnosima crkve i drzave, kao i pitanjima spre¢avanja religijske netole-
rancije i zaStite manjina i manjinskih religijskih zajednica. Srpski ko-
ledz Tekelijanum, koji ¢e imati veliku ulogu u o¢uvanju duhovnog i
kulturnog nasleda Srba u Madarskoj, kao i njihovog kulturnog i nacio-
nalnog identiteta, predstavlja najvazniju tekovinu ove ,,svojinske tran-
sformcije” za nas. Budimska eparhija SPC je sigurno najvise doprinela
ocuvanju vekovne tradicije Srba na tom tlu, a da je pri tom neosporna
lojalnost prema madarskoj drzavi- primer vernosti obema kulturama”
(Vukomanovi¢, 2001: 150).

Srbija je, nazalost, poslednja zemlja bivseg realsocijalizma gde je
(konacno!) doslo do smene politicke elite na vlasti. Ocekuje se da odnos
prema religiji i religijskim zajednicama, viSe ne zavisi samo od toga da
li je na Celu drzave vernik ili ateista, ovakva ili onakva vlada, ve¢ bi i
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ovde trebao da se podrazumeva jedan stabilniji, a samim tim i dugoroc¢-
niji odnos.

M. Vukomanovi¢, komentari$uci vladinu Uredbu o verskoj nastavi
koja je ve¢ svojim prvim ¢lanom definisala polozaj tradicionalnih crkava
ireligijskih zajednica u Srbiji, s pravom se pitao da li to znaci da se Srbija
opredelila za ustavni model tzv. ,,priznatih religijskih zajednica” pretpo-
stavljajuc¢i da ¢e ovako biti definisan njihov staus i u budu¢em zakonu o
religijskim slobodama. U tradicionalne crkve i verske zajednice spadaju:
Srpska pravoslavna crkva, Islamska zajednica, Katolicka crkva, Slovacka
evangelisticka crkva a.v, Jevrejska zajednica, Evangelisticka hriS¢anska
crkva a.v. i Hri$¢anska reformatorska crkva (Vukomanovic, 2003: 26).

Zakonsko regulisanje poloZaja verskih zajednica'®

Od marta 1993. godine podrucje verskih sloboda u Srbiji je pravno
neregulisano, kada je prestao da vazi Zakon o pravnom poloZaju verskih
zajednica iz 1977. godine, jer nije bio uskladen sa Ustavom Republike
Srbije iz 1990. godiine (vidi Sluzbeni Glasnik, br.18/1993).

Posle demokratskih promena u Srbiji 5. oktobra 2000. godine Mi-
nistarstvo vera Republike Srbije pristupilo je izradi Zakona o verskoj
slobodi. U izradu Zakona bili su uklju¢eni domaci i strani eksperti, naj-
vise profesori pravnih fakulteta (vidi Pravoslavije, 1. jul 2002) Zakon je
u kasnijoj fazi preuzelo Savezno Ministarstvo vera, docnije Savezni Se-
kretarijat za vere. Tekst Predloga zakona utvrdila je Savezna Vlada, na
sednici od 4. aprila 2002. godine i dostavila ga Saveznoj Skupstini na
razmatranje i usvajanje. Zakon je usao u skupstinsku proceduru i javnu
raspravu, ali nije izglasan zbog nedostatka kvoruma. U medvremenu,
Savezna Republika Jugoslavija je prestala da postoji februara 2003. go-
dine, kada je formirana drzavna zajednica Srbije i Crne Gore. Tada je
Ministarstvo vera Republike Srbije 2004. godine sacinilo Prednacrt Za-
kona o slobodi vere, Crkvama, verskim zajednicama i verskim udruze-
njima, koji je u fazi javne rasprave preimenovan u Zakon o verskim or-
ganizacijama, zatimu Zakon o verskim zajednicama, da bi sledeca verzija
nosila radni naziv: Zakon o pravnom polozaju verskih zajednica (Branko-
vi¢, 2005: 205)

15 Tomislav Brankovi¢ je detaljno analizirao istorijat ustavno-pravnog regulisanja
polozaja verskih zajednica u Srbiji: od Sretenjskog Ustava, do pravnog poloZzaja verskih
zajednica u socijalistickoj Jugoslaviji i najnovijih Predloga tzv. ,,verskog” Zakona (Bran-
kovi¢, 2005:193-208).
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Ocigledno je da je pravno regulisanje podrucja verskih sloboda neo-
phodno i da bi to trebalo uciniti Sto pre. Zakon koji bude regulisao ovo
pitanje mora biti uskladen sa ve¢ postoje¢im pravnim propisima, kako
domacim tako i medunarodnim. Zato je vazno utvrditi da li su ispoSto-
vani minimalni standardi OEBS-a u oblasti slobode vere i verovanja,
kao i da se shodno ¢lanu 9. Evropske konvencije za zastitu ljudskih pra-
va i osnovnih sloboda, svakome mora obezbediti pravo na slobodu mi-
sli, savesti 1 veroispovesti. Neophodno je ostaviti i pravo verskoj grupi
dane Zeli da se prijavi ili registruje, ali da ima odredena prava na osnovu
veroispovesti, §to je, po misljenju T. Brankovi¢a, Predlaga¢ Zakona, is-
postovao (Brankovi¢, 2005: 207) Princip jednakosti i istog tretmana ve-
rujucih, verskih zajednica i neverujucih sadrzan je u visSe medunarodnih
sporazuma i Deklaracija UN o eliminaciji svih oblika netolerancije i dis-
kriminacije zasnovanih na religiji.

U organizaciji Inicijative mladih za ljudska prava i Centra za tole-
ranciju i medureligijske odnose odrzan je okrugli sto 20. juna 2005. go-
dine u Skupstini grada ¢ija je tema bio, Predlog Zakona o pravnom po-
loZaju verskih zajednica, koji je imao 66. clanova. Kao dobre strane Pred-
nacrta navedeno je ukidanje cenzusa '° prilikom registracije verskih za-
jednica, i ukidanje ponovne registracije postojecih verskih zajednica.
Iste godine se pojavila peta verzija Zakona o verskoj slobodi i pravnom
polozaju crkava, verskih zajednica i verskih organizacija (Prednacrt), a
krajem februara 2006. godine svetlo dana ugledala je Sesta varijanta Pred-
nacrta Zakona o verskoj slobodi, crkvama i verskim zajednicama koja
ima 43. ¢lana. !’

M. Radulovi¢, ministar vera u vladi Srbije, izrazio je ocekivanje da
¢e Zakon o verskim zajednicama biti usvojen u 2006. godini, kao i da ¢e
u januaru poceti izrada zakona o vra¢anju imovine verskim zajednicama
i crkvama (www.srbija.sr.gov.yu/vesti/ 10. 01.2006.), pa nam ostaje da
se nadamo da ¢emo, posle toliko ¢ekanja i komplikacija, ukoro dobiti
valjan zakon (mozda i dva) koji pravno regulise odnos drzave i crkve.

16U prethodnim verzijama Prednacrta Zakona o verskim zajednicama, pored osta-

lih uslova predviden je bio i cenzus od 1.000, a potom od 700 ¢lanova za registraciju.

17U Prilozima dajemo tekst najnovije, Seste verzije Prednacrta Zakona o verskoj
slobodi, Crkvama i verskim zajednicama, koji smo dobili zahvaljuju¢i M. Vukomanovi-
¢ui S. Barisicu.
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6. Verska tolerancija i medureligijski dijalog

Pluralizacija verskog i politickog Zivota nikada nije bila veca, ali
ni podloznija izazovima ideoloskih jednoobraznosti, jednostrane poli-
ticke uniformisanosti i sveopste univerzalizacije. Davanje pravih i pra-
vovremenih odgovora na kompleksne izazove religijskog pluralizma do-
bija, mozda, i presudni znacaj za uspostavljanje i odbranu pluralistic-
kog sveta ideja. Pitanje zasnivanja dijaloga i tolerancije medu pred-
stavnicima razlicitih religijskih zajednica moze znaciti i prvi korak u
uspostavijanju sveobuhvatnog drustvenog i politickog dijaloga medu na-
rodima koji sada Zive na Balkanu u razlicitim drzavama.

Iz predgovora
Religije Balkana: susreti i prozimanja

Re¢ tolerancija (lat. tolerantia) odredena je kao popustljivost, trpe-
ljivost prema tudim shvatanjima iako se pojedinac ne mora sa njima slaga-
ti (Vyjaklija, 1992: 892) U Filozofskom tje¢niku, pojam tolerancija je de-
finisana kao ,.trpeljivost, snosljivost tudih uverenja i nadzora, dopustanje
vazenja drugih nacela koja nisu vlastita, ali se ipak moraju uvazavati u
duhu gradanske slobode, javnog mnjenja. Ideju tolerancije osobito su isti-
cali prosvetitelji (Volter i Didro) protiv vjerskih progona i politickog ugnje-
tavanja s obzirom na mnogobrojne vjerske ratove izmedu protestanata i
katolika u epohi apsolutne monarhije, sve dok je prosvjeceni apsolutizam
nije prihvatio kao svoju” (Filozofijski rjecnik, 1984: 335).

Tolerancija, nije samo merenje trpeljivosti (odsustva zabrane, pod-
nosenje nekoga i necega), ve¢ i poStovanje onoga Sto drugi jeste, Sto
misli, radi i ukorenjuje u stil ponaSanja. Bez tolerancije nema dijaloga.
Covek pokusava da kroz dijalog i toleranciju postane zreliji, potpuniji i
bolji. Koren svega je, mnogi smatraju, u porodici. Zacetak sveg naSeg
ponasanja i karakternog ispoljavanja, dobrog i rdavog, pronalazimo, uvek
iznova u detinjstvu, smatra V. Jeroti¢. ,,Dete koje je voljeno, $to u isto
vreme znaci postovano od njegovih roditelja, odnosno prihvac¢eno od
ovih kao posebna, jedinstvena i neponovljiva individua koja treba da
postane licnost, razvijace se u atmosferi slobode, Sto opet nista drugo ne
znaci nego od roditelja stvaranu i stvorenu sredinu u kojoj vlada razum-
na popustljivost, tj. trpeljivost kao uslov za vodenje dijaloga” (Jeroti¢,
1996: 6) U podsticajnoj knjizi ,,Necujni vapaj za smislom”, V. Frankl
(2000) je najbolje ocrtao pretpostavke za duhovnost sa tolerantnim pred-
znakom. ,,Vera ne sme da bude kruta, ve¢ ¢vrséa. Kruta vera ¢ini coveka
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fanati¢nim, ¢vrsta tolerantnim. Ko ne stoji ¢vrsto u veri, hvata se obema
rukama za krute dogme; ko naprotiv, stoji ¢vrsto u veri, ima ruke slobodne
—1pruZza ih drugima sa kojima stoji u egzistencijalnoj komunikaciji”.

Aktuelnim se narocito €ini pitanje tolerancije u multikulturnim i
viSenacionalnim druStvima koja nisu homogena ni nacionalno ni verski
ni kulturno. Otuda se javlja zahtev za tolerancijom u celokupnom drus-
tvenom Zzivotu, politici, etici, socijalnoj kritici, pedagogiji. Tolerancija
je pitanje zajednickog opstanka. Pojedinci se mogu vaspitavati za dija-
log i toleranciju, ali i za netoleranciju i iskljucivost. Praksa je pokazala,
aiodavno je uoceno, da je netrpeljivost manje proizvod vremena, a vise
posledica pogresnog vaspitanja i obrazovanja koje je u velikoj meri mo-
nolitno 1 nudi se u jednom jedinstvenom obliku. Pluralizam se ne moze
shvatiti kao zateCeno stanje nego kao ideal kome se tezi, a manifestuje
se u svakodnevnom zivotu kroz pravo izbora, od bracnog partnera do
nacionalnosti, veroispovesti, drzavljanstva.

Tokom vekova pojam ,tolerancija” imao je raznovrsna znacenja
shodno istorijskoj stvarnosti u kojoj su raznolika ispoljavanja netrpelji-
vosti zahtevala nova sredstva njenog prevladavanja. Globalizacija eko-
nomije, brz razvoj komunikacija, urbanizacija i integracioni procesi ¢i-
ne svaku eskalaciju netrpeljivosti potencijalno opasnom za ceo svet (O
globalizaciji, globalnom drustvu i religiji vidi u: Peter Beyer, 1997; o
globalizaciji s pravoslavnog stanovista vidi, Janulatos, Anastasije,
2002)."® Na inicijativu UNESK-a OUN je proglasila 1995-u godinu me-
dunarodnom godinom tolerancije, kada je i doneta Deklaracija o princi-
pima tolerancije (koju je potpisalo 185 drzava, ukljucujuéi i Rusiju) U
njoj se tolerancija odreduje kao ,,uvazavanje, usvajanje i ispravno shva-
tanje bogatstva u raznolikosti kulture naSeg sveta, raznovrsnih formi iz-
razavanja i sposobnosti ispoljavanja covekove individualnosti”. Ovo od-
redenje podrazumeva tolerantan odnos prema drugim nacionalnostima,
rasama, boji koze, polu, seksualnoj orijentaciji, uzrastu, individualnosti,
jeziku, religiji, politickim ili drugim shvatanjima, nacionalnom ili soci-
jalnom poreklu itd. Treba podvuci da se tolerancija u Deklaraciji shvata
kao aktivan odnos, formiran na bazi priznavanja univerzalnih prava i
osnovnih ¢ovekovih sloboda. J. Zajcev smatra da vaspitanje za toleran-
ciju ne moze da ide putem odricanja apsolutne istine i nametanja religij-
skog pluralizma.

18 Nedavna, 12. medunarodna Konferencija JUNIRA, na kojoj sam imala Cast da
ucestvujem, je bila posvecena Religiji i globalizaciji (vidi Zbornik Religion and Globa-
lization, 2005).
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»Potpuno je moguce zastititi toleranciju i zajedno sa tim tvrditi da
je Istina koju proglasava hri$¢anstvo, iskljuciva. Priroda hri$¢anskog mo-
rala je u tome $to Bog uvazava Covekovo samoopredeljenje” (Zajcev,
2002: 136) L. Svidler, americki teolog, koji dijalog odreduje kao ,,raz-
govor o zajednickoj temi izmedu dva ili viSe lica koja zastupaju razlicit
pogled, a glavni je cilj da svaki ucesnik uci od drugoga tako da (on ili
ona) mogu da se menjaju ili uzrastaju” (prema Jeroti¢, 1996: 5).

Medureligijski dijalog spada u poseban vid razgovora. Jedna od
glavnih pretpostavki takvog dijaloga jeste postojanje jasne granice — tra-
dicijske, kulturne, istorijske, konfesionalne — izmedu ucesnika u razgo-
voru. Pretpostavlja se da svaki ucesnik ima potrebnu svest 1 znanje o
verskoj tradiciji kojoj pripada. Kao posledica sekularizacije i moderni-
zacije, u naSem slucaju i nametnute ateizacije, cesto se navodi bas nedo-
statak svesti o vlastitoj tradiciji — o kulturnom, civilizacijskom, ali i teo-
loskom, etiCkom utemeljenju. S druge strane, preterano zatvaranje u usko
shvacene granice svog religijskog ili etnickog identiteta — s idejom da
samo ona moze pruziti apsolutne odgovore na sva pitanja: od Boga, po-
rodice, vaspitanja, dovodi do netolerancije i sukoba. Kad je re¢ o susretu
i dijalogu izmedu religioznih pojedinaca i religijskih zajednica, bolje
razumevanje sagovornika moze se ostvariti samo kroz li¢ni, neposredni
razgovor s njima, a nikako kroz razgovor o njima. Glavna razlika izme-
du objektivnog, nau¢nog istrazivanja religije i uzajamnog dijaloga me-
du religijama je u tome Sto ucesnici u interkonfesionalnom dijalogu, za
razliku od nau¢nika koji studiraju njihove tradicije, ne moraju nuzno biti
neutralni. Naprotiv, od njih se i ocekuje da izraze svoje najdublje vred-
nosne sudove i stavove. ,,U svakom medureligijskom dijalogu se ne mo-
ze pristupiti s unapred utvrdenim, krutim i povr$nim pretpostavkama o
tome gde se treba, a gde ne treba sloziti sa sagovornikom” (Vukomano-
vi¢, 2001: 14).

D. Susnji¢, iz metodologkih razloga, verski dijalog razmatra na &e-
tiri analiti¢ke ravni:

1) Dijalog izmedu vernika iste ispovesti (npr. dijalog izmedu pra-
voslavnih vernika medusobno).

2) Dijalog izmedu pripadnika razli¢itih hris¢anskih veroispove-
sti (npr. dijalog izmedu katolika, pravoslavnih i protestanata).

3) Dijalog izmedu vernika razli¢itih vera (npr. dijalog izmedu
budista, hriS¢ana i islamskih vernika).

4) Dijalog izmedu vernika i onih koji ne veruju ili sa onima koji
su neodluéni, odnosno ravnodusni prema veri (Susnji¢, 2001:
18-19).
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Dijalog izmedu pravoslavnih vernika medusobno

Rec je o dijalogu izmedu razli¢itih pravoslavnih crkava, koji pred-
stavlja, na ovim prostorima, pretpostavku ostalih. ,,Da bismo vodili istin-
ski dijalog sa drugima, moramo prvo uspostaviti dijalog izmedu nas sa-
mih, izmedu pravoslavnih”, smatra i R. Bigovi¢. On podse¢a na mnogo-
brojne nesporazume, sporove i sukobe unutar samog pravoslavlja. ,,Pa-
ganski ili zooloski nacionalizam” doveo je do toga da se pojedine pravo-
slavne crkve nadu u neprijateljskom odnosu jer je problem samostalno-
sti pojedinih crkava prevagnuo nad pitanjem sabornosti. Da li ¢e narasli
problemi dovesti i do svepravoslavnog, Vaseljenskog sabora, (o cemu
smo ve¢ pisali), ostaje da se vidi.

Dijalog izmedu pripadnika razlicitih hriséanskih veroispovesti

U istoriji hri§¢anstva doslo je do tri velike deobe (raskola) u petom,
jedanaestom i Sesnaestom veku. J. Majendorf (Mayendorff), smatra da
je raskol izmedu Vizantije i Rima bio ,,najtragi¢niji dogadaj u istoriji
Crkve” (Majendorf, 1998: 39) U vreme reformacije, XVI vek, doslo je
do raskola izmedu katolika i protestanata, koji su danas i sami podeljeni
na mnogo crkvenih zajednica.

Ne treba posebno naglasavati koliko je tema ekumenizma znacajna
za pravoslavnu crkvu. Po ovom pitanju iznesena su mnoga nadanja i
oc¢ekivanja, ali i mnoge strepnje. ,,Nije preterano reci da je crkvena jav-
nost u Srbiji donekle podeljena po ovom pitanju — na one koji ekumen-
ski dijalog podrzavaju, i one koji mu se protive” (Pakovac, 2005: 7)."°
Pravoslavna crkva mora na dnevni red postaviti pitanje verskog dijalo-
ga, tolerancije i ekumenizma, jer su ekumenizam i verska tolerancija
problemi od ¢ijeg reSenja umnogome zavisi sudbina sveta! ,,Ako izu-
zmemo retke pojedince, nedopustivo malo poznajemo savremenu rimo-
katoliCku, protestantsku i1 anglikansku teologiju, ali nas to ne sprecava
da izri¢emo kategoricke sudove i tvrdnje koje ¢esto protivrece ¢injeni-
cama. To za posledicu ima pretvaranje nasih stavova u ideoloske sudove
i predrasude. Bojim se da je sli¢na situacija i kod njih kad smo mi u
pitanju” (Bigovi¢, 2000: 167) Buducnost hris¢anstva pripada ekumeni-
zmu, ili je nece biti, reci su T. Bremera, profesora ekumenske teologije
na univerzitetu u Minsteru u Nemackoj.?® On je smatrao da je upravo

19 O raznolikom pravoslavnom poimanju ekumenizma vidi u Zborniku Pravosla-
vije i ekumenizam, 2005.

2 Tomas Bremer, u svetu poznati teolog, je u Beogradu studirao slavistiku, ali i
odbranio doktorsku disertaciju o vladici Nikolaju Velimirovicu, preciznije o eklisologi-
ji, §to je glavna tacka sukoba izmedu Pravoslavne i Katolicke crkve (Politika, 1. avgust,
2003.)
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nedostatak ekumenske i medjureligijske tradicije u bivSoj Jugoslaviji
jedan od razloga zasto verske zajednice u nedavnim ratovima nisu uspe-
le u ve¢oj meri zajedno delovati protiv njih (Bremer, 1997: 60)

Treba imati u vidu da je ekumenizam jedna relativno novija pojava u
odnosima medu hris¢anskim crkvama koja je obelezila tek drugu polovi-
nu XX veka. Svetski savez crkava (SSC) osnovan je 1948. godine, a za-
jedni¢ka medunarodna Komisija za teoloski dijalog izmedu pravoslavnih
1 katolika pocela je sa radom 1980. godine. Poslednjih godina doslo je do
izvesnih razmimoilazenja u okviru SSC, §to se ogledalo u zahtevu nekih
pomesnih pravoslavnih crkava, Ruske i Srpske pravoslavne crkve, za izla-
skom iz ove institucije. Cak je s medupravoslavnog susreta u Solunu (1998.
god.), upucen i zvani¢an zahtev za reformom SSC, a Ruska pravoslavna
crkva je na zasedanju u Harareu, 1 zvani¢no ,,zamrzla” svoje ¢lanstvo u toj
organizaciji (Vukomanovi¢, 2001: 63) Vukomanovi¢ smatra da je do ovog
udaljavanja i sporenja medu razli¢itim hris¢anskim zajednicama doslo,
pre svega, zbog razliCitog stepena razvoja druStva u kojima deluju ove
crkve. On navodi da je danasnji polozaj zena na Zapadu, naro€ito u SAD,
omogucio ne samo upotrebu inkluzivnog jezika u savremenim izdanjima
Biblije, a da je u Aglikanskoj crkvi zena rukopolozena za biskupa.?' U tim
drustvima veca prava imaju i pripadnici razli¢itih seksualnih orijentacija,
Sto se odrazilo i na stav nekih protestantskih crkava prema vencanju. Ve-
¢insko prisustvo protestantskih crkava u SSC, koje se i dalje uvecava pri-
jemom novoosnovanih crkava, moguénost njihove majorizacije u odnosu
na pravoslavne crkve ¢iji je broj ostaje nepromenjen, dozivljava se kao
pretnja njihovoj samobitnosti.

Pozitivan primer ekumenske saradnje predstavlja (peta) meduna-
rodna Konferencija Crkva i identitet, koju su zajednicki organizovale
Srpska pravoslavna crkva, Evangelisticka crkva Nemacke i Biskupska
konferencija Rimokatolicke crkve Nemacke, septembra 2003. godine.
Tada je, izmedu ostalog, zakljuceno da bi Crkve medu sobom trebale da
govore o slicnostima, a ne o razli¢itostima, a postavljeno je i aktuelno
pitanje o odnosu hris¢anskog identiteta i identiteta zajednice mnogo na-
roda kao $to je Evropska unija (www.spc.co.yu, Novosti Informativna
sluzba SPC 15, 16. septembar 2003)

Podsetimo na ¢injenicu da Rimokatolicka crkva, nije zvani¢no ¢lan
Svetskog saveza crkava, ali je to ne spre¢ava da odrzava bilateralne i
multilateralne ekumenke odnose sa protestantskim i pravoslavnim ver-

21 Vige 0 ovoj temi u odeljku: Zensko pitanje u crkvi: u(poznavanje) pravoslavnog
stava.
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skim zajednicama, ili da ucestvuje u akcijama pomenutog Saveta (Dor-
devi¢, 1991: 15) Kardinal Kasper, prilikom nedavne posete Srpskoj pra-
voslavnoj crkvi i Katolickoj crkvi u Srbiji u maju 2002. godine, pozvao
je na prevazilazenje starih nesporazuma i predrasuda, ogradujuci se od
prisvajanja i prozelitizma,*” izmedu ostalog i re¢ima: ,,Mi zelimo jedin-
stvo koje se dozivljava kao zajednica, jedinstvo koje Cuva razliitost
tradicija” (Kasper, 2004: 8).?

Da se pokusaji ekumenske saradnje nastavljaju i produbljuju govo-
ri Konferencija o doprinosu crkava verskoj, kulturnoj i medunarodnoj
saradnji na putu Evropskih integracija !, odrzana novembra 2004. go-
dine u Subotici 1 Beceju, u organizaciji Eparhije backe Srpske pravo-
slavne prkve, Suboticke biskupije Katolicke crkve, uz podrsku Refor-
matorske hris¢anske crkve i Slovacke evangelicke crkve i Evangelicke
hris¢anske crkve. Ucesnici konferencije, svestenici i bogoslovi navede-
nih crkava, predstavnici drzavne vlasti, lokalne samouprave i nacional-
nih saveta, zvani¢nici Ujedinjenih nacija i evropskih institucija u nasoj
zemlji kao i slobodni intelektualci, usvojili su zajednicku Poruku (Tekst
Poruke dat u Prilozima).

Dijalog izmedu hriséana i nehris¢ana

R. Bigovi¢ je i ovde kritican, jer ,.kada je re¢ o islamu, budizmu,
zenu, jevrejstvu — tu vlada jo§ veca neobavestenost i nepoznavanje. Da
bi dijalog sa nehris¢anima uops$te bio moguc, treba tome da prethodi
jasan i izrazen teoloski stav prema nehri§¢anskim religijama. Valja od-
govoriti na pitanje $ta u tim religijama treba pozitivno da vrednujemo”
(Bigovic, 2000: 167)

U nameri da podstaknu dijalog izmedu dve religije i prodube obo-
strano razumevanje kod njihovih sledbenika, Iranski kulturni centar i
Medureligijski centar iz Beograda su organizovali preliminarni skup
,»Sli¢nosti izmedu pravoslavlja i islama”, odrzanog 20. juna 2003. god. u
Beogradu. Vodeni idejom medureligijskog dijaloga, skup je zamisljen

22 Prozelitizam (gr. pros¢lytos = zapaljenost, zanesenost novo-primljenom verom —
od pros-¢litos = onaj koji je presao u drugu veru, obracenik) oznacava ,,nastojanje oko
prikupljanja Sto veceg broja novih sledbenika neke vere i dominantno se vezuje za hris-
¢anstvo i islam” (Todorovi¢, 2003: 406. Odreduje se i kao ,,propaganda u cilju obracanja
u svoju religiju sljedbenika drugih religijskih u€enja”, a prozelit kao ,,0soba koja je iz
jedne vjerske zajednice presla u drugu i koja nastoji da dobije $to vise novih pristasa”(Cvit-
kovi¢, 1991: 227-228) ( vidi u: O misionarenju, preobracenju i prozelitizmu, 2004: 20).

3 Kardinal Valter Kasper, predsednik Papskog veca za unapredivanje jedinstva hris-
¢ana, prilikom svog boravka u Srbiji odrzao je niz beseda i predavanja koje u sakuplje-
nje u knjigu, Ne postoje dva Hrista, u izdanju Beogradske nadbiskupije.

2 vidi $ire na www.spc.org.yu
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kao niz kontinuiranih susreta zvani¢nika obe verske zajednice. D. Dor-
devic¢, jedan od ucesnika skupa, isti¢e nedovoljno poznavanje islama i
islamske kulture, i to prvenstveno ,,domaceg” islama i njegovih vernika,
nasuprot poprilicnog pracenja ,,udaljenog”islama, onog u Iranu i Avga-
nistanu ili na Arabijskom poluostrvu (vidi ,,Pravoslavlje i islam: dodirne
tacke” u: NUR 38,2003)

Kao plod konkretne saradnje razlicitih konfesija navodimo mono-
grafiju Glosar Religijskih pojmova (1999) koju je izdalo Medureligijsko
vije¢e Bosne i Hercegovine, imajuci u vidu nivo elementarnog znanja o
Cetiri tradicionalne vere na prostoru BIH (islam, pravoslavlje, katoli¢an-
stvo ijudaizam) I monografija Pravoslavni, katolicki, islamski, jevrejski
i protestantski pojmovnik (2003) koju je sastavio S. Karanovi¢, prevas-
hodno ima edukativnu funkciju o monokonfesionalnom bogatstvu ovih
prostora kao i onih koji o religijskoj tradiciji kojoj rodenjem pripadaju
ne znaju mnogo.

Dijalog vernika sa onim koji neveruju

Nevera nastaje kao kriticki odgovor na veru: gde ima vere ima i
nevere! (Susnji¢, 2001: 31) Upravo zato oni koji ne veruju mogu pomo-
¢i onima koji veruju u razumevanju vlastite vere, jer ih upucuju na one
stvari koje ne slede iz objavljene vere smatra Sugnjié¢. Ako vernik uljud-
no razgovara sa nekim ko ne veruje, onda od njega moze saznati nesto
vi$e o svetovnom znacenju objavljene poruke, a nevernik o svetom smi-
slu istine spasenja.

ISCOMET — Mreza za demokratiju, ljudska prava i zastitu pripad-
nika etickih i verskih manjina u jugoistocnoj Evropi je inicirala projekat
,Mariborska inicijativa”, sa ciljem da podstakne doprinos verskih za-
jednica pomirenju, demokratiji, poStovanju razlicitosti, ljudskim pravi-
ma, zastiti manjina, saradnji i stabilnosti u Jugoisto¢noj Evropi. Okrugli
sto je odrzan 14-15. decembra 2001. godine u Beogradu, a ¢lanovi sku-
pa su bili najeminentniji predstavnici verskih zajednica, nevladinih or-
ganizacija, drzavne uprave i naucnici iz SR Jugoslavije i drugih zemalja
JIE, kao i predstavnici Evropske unije i Evropske konferencije crkava.
Usvojena je Beogradska deklaracija, u ¢ijem se tekstu, pored ostalog,
isti¢e da je duhovna obnova drustva jedan od bitnih elemenata otpoce-
log demokratskog procesa u SR Jugoslaviji, i da crkve i verske zajedni-
ce mogu pojedinacno i kroz medusobnu ekumensku saradnju i zajednic-
ko delovanje svestrano doprineti toj obnovi. Saradnja svih ljudi dobre
volje, kako vernika, tako i onih koji ne veruju, u trazenju novih puteva
za ostvarivanje tog cilja, koji treba da se razvija na temelju postovanja
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razli¢itosti misljenja, stvara nove modele odnosa ne samo u SR Jugosla-
viji, nego i u jugoistocnoj Evropi.?

Obrazovanje za dijalog i toleranciju

Ovo pitanje ne moze zaobici ni svetovne ni svete ustanove. Dali ¢e
novouvedeni predmeti, pre svega, veronauka i gradansko vaspitanje do-
prineti promeni situacije i kom smeru??® Da bi stekao uvid u odnos mla-
de generacije prema pripadnicima verskih zajednica 1 drugacijim vero-
vanjima, a time i versku toleranciju mladih, Centar za empirijska istrazi-
vanjareligije (CIREL) sproveo je aprila i maja 2002. godine istrazivanje
medu u¢enicima srednjih Skola u Novom Sadu, Sremskoj Mitrovici, Su-
botici, Sremskim Karlovcima, Beogradu, Zemunu i KruSevcu. Krajnji
cilj ovih istrazivanja i programa vaspitno-obrazovnog rada sa mladima
je smanjenje socijalne distance izmedu pripadnika razli¢itih socijalnih
grupa i povecanje tolerancije prema razli¢itostima, $to bi doprinelo po-
verenju, otvorenosti, 1 spremnosti za zivot u multikonfesionalnoj i mul-
tietnickoj sredini. Podatak da 90% ispitanika bezrezervno prihvata tvrd-
nju da svako ima pravo da bira u koju ¢e versku zajednicu da ide i u Sta
¢e da veruje, kao i da 84% mladih smatra da ljudi treba da imaju ista
prava bez obzira na versku pripadnost, upuéuje na zakljucak da se veéi-
na mladih zalaze za verska prava i slobode. Medutim, kad je re¢ o kon-
taktu sa pripadnicima drugih vera, izvestan broj mladih pokazuje nepo-
verenje i nespremnost da zive u verski heterogenoj sredini.?’

Jo§ jedno krucijalno pitanje, posebno na multietni¢kom/multikon-
fesionalnom Balkanskom prostoru pretstavlja odnos vecinske crkve, cr-
kve vecine, u nasem slucaju to je SPC prema manjima crkvama i veri
manjina.?® D. Pordevi¢, koji se bavi ovom problematikom, smatra da je
harmonizovanje religijskih odnosa u nasem slucaju bitno na dva nivoa:

1) Na nivou medusobnih odnosa triju velikih verskih zajednica.
2) Nanivou njihovog odnosa prema tzv. malim verskim zajedni-
cama.

Pojam ,,Manjinska verska Zajednica”, se upotrebljava da bi se nji-
me obuhvatile religiozne organizacije: denominacije, sekte i kultovi, koji

2 Ceo tekst Beogradske deklaracije dat u Prilogu.

26 O veronauci ¢e biti vise re¢i u posebnom odeljku: Veronauka — hit tema za nesu-
glasice.

27 Vidi $ire Snezana Joksimovi¢, Zorica Kuburi¢ ,,Mladi i verska tolerancija”, pre-
zentovano na Okruglom stolu ,,Multikonfesionalnost Vojvodine” 26.05.2003.god. u No-
vom Sadu.

2 vidi ,,Vere manjina i manjinske vere”, zbornik sa VIII JUNIROVe konferencija,
2001.
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deluju pored ve¢inskih verskih grupa u Srbiji i Crnoj Gori (Dordevié,
2005: 152) Zato je od sustinske vaznosti stvoriti bolje uslove za versku
toleranciju u domenu zakonske regulative, u oblasti ekumenskog susre-
tanja (narocito lokalnog i regionalnog) i u sferi obrazovanja (Vukoma-
novi¢, 2001: 125) Pred nama je veoma vazan i tezak zadatak: mi se mo-
ramo uciti dijalogu i toleranciji, jer dobar deo nasih nevolja proistice iz
¢injenice da ne umemo da vodimo trpeljiv razgovor. Naravno, ostaje i
dilema da li ¢e se svet razvijati pod motoom ,,slavimo razlike” ili ,,slavi-
mo jedinstvo u mnostvu”. Cini se da su toga svesni, tek pojedinci, koji
pripadaju intelektualnoj (svetovnoj i crkvenoj) eliti.



52 Religioznost i tradicija

7. Zensko pitanje u crkvi:
(w)poznavanje pravoslavnog stava

Feministicke teorije religije nadovezuju se na marksisticke u pri-
hvacanju tvrdnje da religija moze biti instrument dominacije i ugnjeta-
vanja. No, za razliku od marksizma one nerijetko smatraju religiju pro-
izvodom patrijarhalnog sustava, a ne produktom kapitalizma. DrzZe da
religija sluzi interesima muSkaraca, a ne kapitalisticke klase.

Michael Haralambos

Nismo imali nameru da se bavimo ovom problematikom, jer sma-
tramo da po svojoj vaznosti i kompleksnosti zasluzuje poseban rad. Mno-
ge predrasude i nerazumevanja se prelamaju i kroz tzv. Zensko pitanje u
(pravoslavnoj) crkvi. U dosadasnjem izucavanju hris¢anstva, pravosla-
vlja pogotovo, Zena je uglavnom ostala zanemarena. Socioloski znacaj
proucavanja pomenutog meduodnosa je tim veci, jer je pravoslavlje deo
nase drustvene stvarnosti na koju utice i od koje prima najrazlicitije uti-
caje. U mnogim radovima, kako onim s feministickog stanovista (na
primer Savi¢, 2001; MrSevi¢, 2001), tako 1 onim koji ga ne zastupaju (na
primer Radi¢, 1998), najceSce se iznose stavovi o pravoslavnoj religiji
kao tradicionalnoj/konzervativnoj (u negativnom zna¢enju tog pojma),
patrijarhalnoj odnosno androcenti¢noj, sa naglaSenom tre¢erazrednom
ulogom Zene (ako se u drugim konfesijama prihvata njihova drugora-
zrednost).

Androcentrizam se definiSe kao kulturno stanoviste u kome je mus-
karac uops$teno shvaéen kao obrazac ljudskog roda. ,,Androcentrizam
proizilazi iz muskog monopola na kulturno vodstvo i oblikovanje i pre-
noSenje kulture” (Eliade, 1987, I tom)

Z. Kuburi¢ (1996) razmatra razliku izmedu Zzene i muskarca u ne-
kim religijskim mitovima i polozaj Zene u razli¢itim religijama, kao 1
savremene trendove. Rad se sastoji iz dva dela: teorijskog i empirijskog,
a mi ¢emo se fragmentarno osvrnuti samo na njegov prvi deo. Religije
su u svojim mitovima pruzale moguénost dvostrukog tumacenja odnosa
muskarca i zene, kroz odnos medusobne komplementarnosti i odnos me-
dusobne kompetitivnosti. Autorka naglasava da je uvek bilo (malobroj-
nih) Zena, koje su se isticale svojom religijskom ili drustvenom ulogom,
¢ija su imena zapisana u religijskim spisima, $to samo potvrduje drus-
tvenu uslovljenost polozaja zene, a ne bozansku. Danas se pod uticajem
svetovnog nacina zivota sve vise menja i u svetom. U savremenim uslo-
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vima zivota, prevladavanjem nau¢nog razumevanja sveta i zivota, dola-
zi do promena u religijskim sistemima. Sve je veci pristup Zena ulogama
koje su im ranije bile zabranjene u skoro svim svetskim religijama. ,,Re-
formisticko jevrejstvo danas ima Zene rabine, u anglikanskim crkvama
zene su rukopolozene u svestenike, a u protestantizmu zene u sve ve¢em
broju rade kao propovednici” (Kuburi¢, 1996: 433) Sigurno je da i unu-
tar iste religije, postoje liberalnije i otvorenije crkvene institucije, kao 1
one koje ostaju ekstremno konzervativne. Mi bismo dodali, da i u okviru
jedne institucije postoje razlicite struje koje imaju, gore pomenuta, raz-
licita obelezja. U ovom tekstu se pod pojmom crkve iznosi stanoviste
Zapadne crkve, tako da su novonastale promene koje se navode, direkt-
na posledica upravo takvog gledista, a ne samo razli¢itog tempa razvoja
drustva, $to nije sporno. Danas se vrlo Cesto postavlja pitanje stava koji
o tom problemu zauzima Pravoslavna crkva, koja je poznata po svom
tradicionalnom stavu i vernosti Predanju. Stav koji je ona zauzela o ru-
kopolozenju Zena u svestenicki €in izaziva u svesti velikog broja ljudi
naseg doba misljenje da ova crkva ima gotovo odbojan, negativan stav
prema Zeni uopéte. Cesto se poteZe za kanonima i obi¢ajima Pravoslav-
ne crkve — poput zabrane ulaska Zena u oltar, tumacenja Zenskog mesec-
nog ciklusa kao necistoce i sl. Upravo zato je Pravoslavna crkva pozva-
na da savremenom svetu pruzi objasnjenja o ovoj temi, jer argument
predanja nije sasvim dovoljan. Predanje se, saglasno shvatanju Pravo-
slavne crkve, otelovljuje u kulturnom okruZenju crkve u svakoj epohi i
na svakom mestu putem kriterijuma koji nisu prosto istorijski nego i
teoloski. Stanovista crkve u proslosti, koja su bila uslovljena samo kul-
turno-civilizacijskim razlozima, ne mogu se prenositi u sve epohe i sve
civilizacijsko-kulturne okolnosti bez teoloskog tumacenja. Crkva je po-
zvana da osvetli probleme poput stava crkve o doprinosu Zene u crkvi i
drustvu. J. Zizjulas, mitropolit Pergamski?’ i jedan od najznadjnijih pra-
voslavnih bogoslova danasSnjice, piSu¢i o Zeni na prostoru pravoslavlja
sa teoloskog i sociolo$kog aspekta, isti¢e da ,,jos uvek postoje drustva u
kojima se Zena brutalno tiranise, kao $to postoje i drustva koja se sma-
traju kulturno naprednim, a u kojima se zena posmatra kao gradanin
drugog reda i nema mogucnosti doprinosa jednake ostalim ¢lanovima
drustva” (Zizjulas, 2003: 199).* Postoje¢i problem, smatra ovaj autor,

¥ Jovan Zizjulas je proucavao je istoriju rane crkve na Harvardu, kod najveceg
pravoslavnog bogoslova 20-veka protojereja Georgija Florovskog. Clan je Svetog Sino-
da Carigradske Patrijarsije, kao i gréke Akademije nauka. Redovni je profesor Solun-
skog, kao i poc¢asni doktor mnogih univerziteta Sirom sveta.

30 Zizjulasov referat ,,Svedocenje i sluzenje pravoslavne Zene u ujedinjenoj Evropi:
pretpostavke i moguénosti”, bio je Uvodna beseda na evropskom simposiumu Pravo-
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se jos viSe zaoStrava i pogorSava, reakcijama na to neprihvatljivo stanje,
jer su feministicki pokreti ¢esto su tako agresivni i iskljucivi da se stvara
jos veca konfuzija. Zizjulas suocava stavove T. Akvinskog, velikog teo-
loga zapadnog hris¢anstva (XIII vek), i onoga §to o Zeni govori Sveti
Vasilije Veliki (IV vek) Akvinski, slede¢i Aristotela, posmatra Zenu kao
neku vrstu nesavrSenog i nedostatnog muskarca. Njegova shvatanja su
se odrazila i na savremene bioloske teorije.’! Stav jelinskih otaca Crkve
na Istoku o tom pitanju je sasvim drugaciji. Za njih se ikona BoZija u
¢oveku ne nalazi u njegovom ,,razumu’ kao umnoj funkciji, nego u slo-
vesnosti kao upraznjavanju slobode i ,,samovlasti” (slobodna volja).*
Pridajuci klju¢ni znacaj slobodnoj volji, Sveti oci Crkve su u Zeni videli
punu i savrSenu ikonu BoZiju, pri ¢emu ona, ni u ¢emu nije uskracena u
odnosu na muskarca. Ta apsolutna ravnocastivost (ravnopravnost) zene
sa musSkarcem je oCigledna u ¢itavoj eklisologiji Pravoslavne crkve. Po-
znati su mesto i polozaj Presvete Bogorodice. Zizjulas navodi neke teo-
loske i socioloske razlike izmedu pravoslavnih i,,nase brace sa zapada”
(Zizjulas, 2003: 211).
a) Pravoslavna crkva ne shvata jednakost kao izravnanje, jer u
etosu ove konfesije poStovanje osobenosti predstavlja temelj-

slavna zena u ujedinjenoj Evropi, odrzanom u Levadiji, u Gr¢koj, od 4. do 6. novembra
1994. godine. Objavljen je u socioloskom ¢asopisu Ekogi, Atina, januar-mart 1995: 5-
18. Preuzet iz : Vidoslov: 1997: 19-27.

31 On je verovao da ljudsko seme koje pri zacecu kao posledicu donese rodenje
zenskog deteta na izvestan nacin ima nedostatak ili je naruSeno (Summa Theologiae I,
92, 3). Za Akvinskog Zivot je hijerarhizovan bioloski na taj nac¢in da muz zauzima visi
stupanj posto ima ,,vidu funkciju...uma(razuma)” Zena, veli on, nije nastala od glave
Adamove, ve¢ od njegovog rebra, Sto znaci da nije predodredena da bude umni voda,
nego samo da bude drug muskarcu i da mu pomaze u njegovom poslu, prvenstveno u
razmnozavanju vrste. Prema tom shvatanju Zena nije ikona Bozija, osim u tom stepenu
u kome se potéinjava muzu i on je umno vodi (prema Zizjulas, 2003: 209).

32 Sveti Jovan Damaskin sazima svetootacko Predanje o tome kada pise:,,KaZemo,
dakle, da je (u ¢oveka) sa razumom usla (od Boga) i samovlasnost, i da su pretvaranje i
promena prirodna svojstva onog $to je rodeno. Jer sve $to je rodeno, promenljivo je.
Bezdusne i beslovesne (zivotinje) menjaju se prema vec recenim telesnim promenama,
a slovesna bica po (vlastitom) proizvoljenju. Dakle, svaki onaj koji razmislja, razmislja
tako kao da je na njemu odluka o tome $ta mu je Ciniti, da bi izabrao ono za S$ta se
razmisljanjem opredelio, i da, izabravsi, to i izvr$i. A ako je to tako, onda je slobodna
volja po nuznosti potfinjena razumu; jer, ili neée postojati razum, ili ¢e, posto potoji,
biti gospodar nad delima i samovlasno$¢u. Otuda, beslovesne zivotinje i nisu samovla-
sne (nemaju slobodnu volju), jer priroda upravlja njima vise nego Sto same upravljaju;
zbog toga se 1 ne odupiru svojim prirodnim Zeljama, nego, ¢im nesto pozele, jurisaju to
i da ostvare. Dok Covek, buduéi da je slovesan, viSe upravlja prirodom nego $to ona
upravlja njime; zbog toga i kad pozeli nezto, ukoliko hoce, ima moguénost da se odupre
zelji ili da je sledi...”(Tacno izlozenje pravoslavne vere 27 (41), PG 94,960, u: Zizjulas,
2003: 210).
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ni princip, koji savremena zapadna drustva tesko razumeju.
Tako i osobenost zene ili njena posebnost nemaju znacenje
podcenjivanja Zene.

b) Pravoslavna crkva ne shvata sluzbe kao vlast i silu, nego kao
sluzenje i svedocenje, koje moze postati i muéenistvo. U sa-
vremenom zapadnom drustvu koje se zasniva na zahtevanju
,ljudskih prava”, sluzbe predstavljaju ,,prava” na nagradu, a
ne na zrtvu. Pravoslavna Zena nije potcenjena, time $to je lise-
na svestenicke vlasti, budu¢i da se ni u kom slucaju ne presta-
je smatrati jednaka muskarcu, na svestenstvo gleda kao na vid
sluzenja koji ukljucuje oblik zrtve, drugaciji od one Zrtve, ko-
ju ona pruza na drugim poljima.

1. Svedocenje etosa (morala, Zivotnog stava) i mentaliteta

Lic¢nocentri¢ni mentalitet je u suprotnosti zapadnom individuali-
zmu, kao li¢nosti ne kao indivi kao individue, kao bi¢a odnosa, a ne kao
,,hezavisna” bica.

2. Svedocenje crkvenog sluzenja

Kroz delatnu ulogu zene u parohiji, pripremanje prosfora za svetu
Evharistiju (Liturgiju), ali i u upravi i (administraciji) parohije i episko-
pije, 1 monastvu kao crkvenoj sluzbi sa ogromnim socijalnim znacajem.
,,Bilo kao majka, bilo kao bezbracna zena u svetu, bilo kao monahinja,
prvoslavna Zena ima i obavlja crkvenu sluzbu od neprocenjenog drus-
tvenog i civilizacijskog znacaja” (Zizjulas, 2003: 214).

3. Svedocenje u javnom zivotu

Pravoslavna zena ne sme odsustvovati iz opSteg i javnog Zivota, ali
sa punom svescu o temeljnim kosmoterijskim i civilizacijskim nacelima
pravoslavlja. ,,Cemu bi, na primer, koristila pravoslavna Zena koja je
ministar za ekologiju, a koja ne bi imala svest o evharistijskom (liturgij-
skom) i asketskom pristupu prirodi, prirodnom svetu, i naprosto delova-
la na osnovu zapadnih kriterijuma svrsishodnosti i utilitarizma”? (Zizju-
las, 2003: 214).

Ukratko: doprinos pravoslavlja nije politicki, nego duhovni: dopri-
nos mentaliteta, etosa i Zivotnog stava koji se rasprostire na sveukupni
drustveni zivot i u nastavku deluje na same institucije i politicke odluke.

D. Belonik (Belonick) u eseju: Feminizam u hris¢anstvu: Zena u
ogledalu Svetog pisma — pravoslavni stav, istrazuje verska shvatanja fe-
ministkinja i suceljava ih sa pravoslavnom teologijom. Autorka poseb-
no istice da ne potcenjuje pokret Zena u drugim oblastima Zivota. ,,Hris-
¢ani svakako moraju pozdraviti moguénosti obrazovanja Zena i stvara-
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nja karijere koja se od sada njima otvara, savetovanje i pomo¢ zlosta-
vljanim Zenama i njihovim muZevima i sve strozije zabrane pornograf-
skog materijala.” ** Ali kad je feminizam napustio drustvene probleme i
okrenuo se religiji, to je proizvelo neka shvatanja koja su nespojiva sa
ucenjem Pravoslavne crkve. Feministicko uverenje da je Biblija kako
kulturoloski tako 1 bozanski proizvod, jer je napisana ljudskim rec¢ima,
ta¢nije reCima muskarca, pa je podlozna greSenju i moze se menjati. Sa
tradicionalno pravoslavnog stanovista, to je Bozansko otkrivenje, a ne
price koje su ispricali muskarci. BoZja re¢ nije oslabljena kada se izgo-
vori ljudskim jezikom. ,,Reci iz Biblije ne poticu iz ljudske maste ili
ljudske pameti. Sveti Duh je usadio te reci u srce i um ljudi. Biblija je
otkrivenje, a ne mit” (Belonik, 2002: 28).

1) Pretpostavka da je muska kultura proizvela sliku muskog Bo-
ga kako bi podrzala religiozni sistem koji bi zadrzao zenu na
drugom mestu. Pravoslavni odgovor — patrijahalne kulture koje
su okruzivale Jevreje imale su i Zenska i muska bozanstva.
Biblija je opominjala Jevreje da ne zamisljaju Boga ni kao
musko, ni kao Zensko. I sam Isus je rekao svojim sledbenici-
ma da je Bog duh, ne bi¢e u muskom ili Zenskom vidu (Jn.
4,24) (prema Belonik, 2002: 41)

2) Feminiskinje smatraju da zene nisu imale moguénost da izra-
ze svoje poglede na Bozanstvo. Ovo je lako opovrgnuti izno-
Senjem dva izrazita primera pravoslavnih svetiteljki: sv. Ma-
krini, sestri dvojice proslavljenih pravoslavnih bogoslova, sv.
Vasilija Velikog i sv. Grigorija od Nise, njena braca su se obra-
¢ala kao ,uciteljici”, koja ih je odgojila u veri u Oca, Sina i
Svetog Duha. I sv. Nina, prosvetiteljka Gruzije, obratila je u
hri§¢anstvo ¢itav svoj narod propovedanjem Isusa Hrista i Sve-
te Trojice.

3) Neistinita je i feministicka tvrdnja da ¢e zene kao zene, kad
budu pod uticajem Svetog duha poimati Boga na drugaciji,
zenski, nacin, iz prostog razloga $to se Bog ne odreduje ljud-
skim razmisljanjem i rasudivanjem (Belonik, 2002: 43).

Neko je duhovito primetio da je pravoslavlje savrSena vera nesavr-
Senih ljudi. Da su i teolozi svesni ovog raskoraka teorije i prakse govori
Zakljucak sa medunarodnog savetovanja 1988. godine ¢lan 24.:,,Mada

33 Belonik Devora (2002): Feminizam u hris¢anstvu: Zena u ogledalu Svetog pisma
— Pravoslavni stav, je studija napisana na Pravoslavnoj akademiji sv. Vladimira u Nju-
jorku, radi sticanja akademskog stepena magistra bogoslovlja. Objavljena je (na engle-
skom) 1981. godine sa dopustenjem autora.
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uvazavamo ove ¢injenice da u Crkvi postoji jednakost po Casti izmedu
muskaraca i zena, moramo posteno reci da, zbog ljudske slabosti i gres-
nosti, (autorkin navod kurzivom) hris¢anske zajednice nisu uvek i na
svim mestima bile u stanju da potpuno potisnu lose ideje, obicaje, nepra-
vilne razvoje i drustvene uslove koji su prakti¢no doveli do diskrimina-
cije (omalovazavanja) Zena. Ljudska gresnost je, dakle, stvorila praksu
koja ne odrazava istinsku prirodu crkve Isusa Hrista” (Dodatak, u: Belo-
nik, 2002: 99). 3

»Svaki napad na dostojanstvo ljudske licnosti, i svaki ¢in kojim se
ponizavaju Zene ili muskarci na osnovu pola, jeste greh. Prema tome zada-
tak je crkve da §titi pred svetom dostojanstvo ljudske licnosti stvorene po
podobiju Boga (Postanje, 1,26)” (Dodatak, u: Belonik, 2002: 98).

U savremenom pravoslavnom svetu sve vise se govori o potrebi
obnavljanja ¢ina dakonisa koji je postojao u doba Apostola. Dakonisa je
bila rukopolozena od episkopa u oltaru za vreme BoZzanstvene liturgije
uz ¢itanje dve molitve, posle toga je primala orar (znak dakonskog ¢ina)
ipricestila se u oltaru. T. Ver (Ware) pise:,,U drevnoj crkvi Zene su sluzi-
le kao dakonise; i mada se na Zapadu obi¢no smatra da su ove dakonise
postovane pre kao ,,laicko”, a ne kao ,,rukopolozeno” svestenstvo, na
hris¢anskom Istoku one su blagosiljane istim molitvama i potpuno istim
obredom kao i dakoni muskarci, te zvuci razumno postaviti ih na isti
svetotajinski nivo...

Cin dakonisa nikada nije ukinut u Pravoslavnoj crkvi, ali je od VI
ili VII veka sve manje prisutan, da bi kona¢no nestao u XI veku. Mnogi
danasnji pravoslavni vernici zele obnovu zenskog dakonata i smataju je
prioritetnim zadatkom” (Ver, 2001: 277)

Naveli smo stavove savremenih pravoslavnih bogoslova (oba po-
la!), ukazujuéi na nekoliko, u nau¢noj javnosti, zanemarenih ¢injeni-
ca: 1. da su i savremeni pravoslavni bogoslovi svesni vaznosti ,,zen-
skog” pitanja, 2. da su neophodne promene, koje proizlaze iz razlici-
tog stepena razvoja drustava u kome deluju razlic¢ite crkve (up. Vuko-
manovi¢, 2001: 63) 3. da postoji granica, koja se ne moze preci, jer
sustinski narusava etos pravoslavlja i crkve koja je i poznata po cuva-
nju svog duhovnog nasleda.J. Majendorf (Mayendorff) istice da ,,Ovo
naslede podrazumeva najpre liturgijske oblike, kanonsko ustrojstvo,
duhovno predanje i dogmatsko ucenje... Pravoslavni bogoslov mora

3 Dodatak ,,Polozaj Zzene u pravoslavnoj crkvi i pitanje rukopolaganja zena: Za-
kljucak sa Medupravoslavnog savetovanja”, Rodos, Grcka, 30.oktobar — 7. novembar
1988.god. ima 43. ¢lana.
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nuzno razlikovati ono $to u proslosti ¢ini sveto predanje, nepromenljivo
i obavezno, i ono §to je samo ostatak — ¢esto postovan, ali ponekad Ste-
tan, i§¢ezle proslosti” (Majendorf, 1998: 157).
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II TEORIJSKO-METODOLOSKI OKVIR

Kompleksnost i viseslojnost odredivanja religije, Puro Susnji¢ nam
predocava u svom dvotomnom delu Religija, gradeci kao $to smo u Uvod-
nim razmatranjima videli, na njemu svojstven nacin, katedralu njenog
pojma. Posto istrazujemo klasi¢nu/crkvenu/institucionalnu religioznost,
mi religiju definiSemo kao veru u Boga kako ga shvataju monoteisticke
religije. Religioznost se razlikuje od religije kao Sireg pojma, jer je indi-
vidualni stav, subjektivni dozivljaj, koji moze biti i mistican, znaci tesko
empirijski proverljiv. Teolozi su odavno uspeli da opisu kategorijama
svakodnevnog Zivota razli€ite tipove religioznosti i kao kvalitete i kao
intenzitete, na primer ,,revnosni”, ,mlaki”, ,,dremljivi”, ,,marginalni”,
,;,hominalni”, ,,nuklearni” vernici, ,,sezonski” ,,folklorni konformisti”, ,,ne-
praktikanti”, ,,uskr$njaci”, itd. (prema Juki¢, 1973) Najvaznije kompo-
nente religioznosti su: saznajna, emocionalna, akciona, moralna i obred-
na (Panti¢, 1988) Svaka komponenta religioznosti moze se izraziti kao
dimenzija. Na primer akciona komponenta odnosi se na versko ponasa-
nje — vrsenje verskih obreda i varira od njihovog odsustva do maksimal-
nog pridrzavanja propisanih obreda. Opredelili smo se za operacionali-
zaciju pojma: vezanosti za religiju i crkvu, koji je ne samo manje slozen
od pojma religioznosti, ve¢ 1 dosta koriS¢en u domac¢im empirijskim is-
trazivanjima, ¢ime nam je omogucéena verodostojnija komparacija re-
zultata. Osnovna hipoteza je: potvrda ozivljavanja vezanosti ljudi za re-
ligiju i crkvu u Srbiji krajem devedesetih. Odgovor na pitanje koliko je
raSirena religioznost umnogome zavisi od izbora indikatora. U istrazi-
vanju Flerea i Panti¢a (1977), faktorskom analizom je otkriveno da inte-
gralnu religioznost najbolje procenjuju sledece varijable: poseta crkvi i
molitva po—0,87; dominikalna praksa — 0,86; verovanje u Boga i izjava
o religioznosti po -0,84; pridrzavanje posta -0,83; krstenje dece — 0,76;
konfesionalna pripadnost — 0,58; Citanje verske Stampe -0,42; U tzv. ,,mar-
ker varijable” faktora u ovom slucaju opste religioznosti uzimaju se one
sa zasi¢enjima -0,80 i vece, pa se zato izjave ispitanika o njihovoj religi-
oznosti smatraju metodoloski relativno validnim i pouzdanim...” (pre-
ma Panti¢, 1990).
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Zbog omnibusnog karaktera istrazivanja, neka pitanja smo mora-
li da izostavimo: (na primer: Da i ste krSteni? Da li idete na pricest?
Da li idete na ispovest?) Iz istih razloga prinudeni smo da izostavimo
indikatore koji se odnose na dogmatski odnos prema religiji i crkvi.
Tako promenu stepena i pravca vezanosti za religiju i crkvu, i prihva-
tanje religijskih vrednosti manifestovanih kroz odredene rituale, ispi-
tujemo u preko desetak indikatora koje smo podelili na: indikatore tra-
dicionalnog i indikatore aktuelnog odnosa prema religiji i crkvi. Ova
podela je krajnje uslovna, jer bez obnove tzv. tradicionalne religiozno-
sti, nema ni revitalizacije tzv. aktuelne religioznosti. Tradicionalnu ve-
zanost za religiju i crkvu pratimo preko: A) konfesionalne i verske
(samo)identi fikacije, B) u€estvovanja u obredima tradicionalne priro-
de: krstenja dece i crkvenog pogreba, koji oznaCavaju crkveni pocetak
i kraj zivota, i C) religijske atmosfere u porodi¢nom krugu, preko sla-
vljenja verskh praznika. Tradicionalna revitalizacija religioznosti nije
sporna. Upravo zbog toga nas vise interesuje — da li je doslo do porasta
tzv. aktuelne religioznosti? Aktuelnu vezanost za religiju i crkvu po-
smatramo kroz: A) religijsko ponasanje kao neposredne duznosti ver-
nika: preko indikatora o pose¢ivanju liturgije, i pose¢ivanja crkve, i B)
religijsko ponasanje kao ,,¢in poboznosti” preko pokazatelja: postoja-
nja i ucestalosti molitve Bogu, upraznjavanja posta pred crkvene pra-
znike, i ¢itanja verskih knjiga i Stampe. Na kraju je iznet stav respon-
denata o uvodenju veronauke u skole, $to je aktuelno pitanje, s obzi-
rom na fakultativno uvodenje ovog predmeta (alternativni predmet gra-
dansko vaspitanje), od 2001/2002. skolske godine u prve razrede osnov-
nih i srednjih $kola. Posebno nas interesuje koje su odlike vernika 90-
ih, odnosno, da li je promenjena slika tzv. tipicnog vernika u odnosu
na 80-te godine? Podsetimo da je tipi¢ni vernik osamdesetih poticao iz
poljoprivrednih ili radni¢kih slojeva, sa ruralnih ili rubno ruralnih pro-
stora, iz Zenskog i starijeg dela populacije, nizeg obrazovnog nivoa,
vezan za socijalno marginalizovane i deprivilegovane grupe (Porde-
vi¢, 1990: 127) Upravo ovde oc¢ekujemo najvece promene. Da je doslo
do znacajnije promene modaliteta prosecnog vernika potvrduje i S.
Miladinovié, koji navodi tipi¢ne stereotipije vezane za religijski zivot
na nasem prostoru:
1) Da je religioznost zastupljenija u zenskoj populaciji nego u
muskoj;
2) da su religiozniji stariji od mladih;
3) da je religioznost prisutnija kod nize obrazovanih nego kod
viSe obrazovanih;
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4) daje religioznost prisutnija u seoskoj populaciji nego u grad-
skoj sredini

5) da su religiozniji pripadnici manuelnih i rutinskih zanimanja
od pripadnika nemanuelnih i intelektualnih zanimanja (Mila-
dinovi¢, 2001: 74)

Rezultati naSeg istrazivanja potvrduju da su ove nekada vazece oso-
bine tipi¢nih vernika prerasle u stereotipe, koje novija iskustvena istra-
zivanja demantuju.

Nasim istrazivanjem pokusali smo da utvrdimo, da li je doslo do
povratka ljudi religiji i crkvi, u kom obimu i intenzitetu? Pri tom su nas
prevashodno interesovala participacija religije i religioznosti u svako-
dnevnom zivotu u Srbiji na kraju, vise nego teske, poslednje decenije
XX veka. U pitanju je multikonfesionalna sredina u kojoj je dominantan
pravoslavni prostor. Cilj istrazivanja: da se ispita u kom stepenu je srp-
sko drustvo religiozno u klasicnom, crkvenom smislu. Crkvena religio-
znost predstavlja praktikovanje poboznosti u religijskim organizacija-
ma, 1 razvijanje ose¢anja pripadnosti veri i instituciji. Ona obi¢no ima
dva konstitutivna elementa: religijsku svest i religijsko ponasanje i udru-
zivanje. Nije dovoljno deklarisati religioznim, ve¢ i ziveti u skladu sa
svojom verom, na propisan nacin obavljati obrede, i i¢i koliko-toliko
redovno u crkvu.

Anketiranje je sprovedeno krajem 1999. godine, nekoliko meseci
posle bombardovanja SRJ od strane NATO snaga, §to smo imali u vidu
prilikom tumacenja dobijenih podataka. Obuhvaceni su modernizacijski
centri: Beograd, Novi Sad i Ni§, sa okolnim selima, sa 1201 ispitani-
kom. Zbog ogranicenih sredstava istrazivanje je bilo locirano u tri veli-
ka gradska podrucja: Beogradu, Novom Sadu i Nisu, gde postoje Ode-
ljenja za sociologiju, i gde je bilo mogucée angazovati studente sociolo-
gije kao anketare. Planirano je da se u podrucju Beograda anketira 600,
a u Novom Sadu i NiSu po 300 ispitanika. Izbor ispitanika je izveden
prema nacrtima slucajnih uzoraka stanovnika tih podrucja, s tim $to se
takvim izborom trebao pribliziti uzorku populacije Srbije bez Kosova.
Uzorak je bio stratifikovan, viSeetapni i obezbedivao je adekvatnu za-
stupljenost gradske i seoske populacije. Primarne jedinice izbora u sva-
kom gradu bile su mesne zajednice, gde su se potom slucajno birale
ulice i domacinstva. Konacne jedinice izbora (ispitanici) bili su ¢lanovi
domacinstva stariji od 17 godina i to po jedan ¢lan domacinstva prisutan
u domacinstvu ¢iji je rodendan prvi po redu.

Realizovani uzorak prema polnoj, starosnoj, obrazovnoj i profesio-
nalnoj strukturi izgleda ovako:
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Polna struktura:
— muskaraca u uzorku ima 587 (48,8%), a Zena ima 614 (51,1%).

Starosna struktura:
do 20 god. — 66 ispitanika (5,5%);
od 21 do 30 god. —319 ispitanika (26,5);
od 31 do 40 god.- 190 ispitanika (15, 8%);
od 41 do 50 god.- 245 ispitanika (20,4%);
od 51 do 60 god. —191 ispitanik (15,9%) i
61 god. i vise — 190 ispitanika (15,8%).

Obrazovna struktura:
bez skole ima 33 ispitanika (2,7%);
sa osnovnom Skolom ima 184 ispitanika (15,3%);
sa srednjom Skolom ima 685 ispitanika (57,0%);
sa viSom stru¢nom spremom ima 120 ispitanika ( 10,0%) i
sa visokom stu¢nom spremom ima 179 ispitanika (14,9%).

Profesionalna struktura:
— poljoprivrednika-vlasnika ima u uzorku 54 (4,5%);
— poljoprivrenika-radnika ima 23 (1,9%);
— industrijskih radnika ima 92 (7,7%);
—radnika u zanatstvu ima 83 (6,9%);
—radnika u trgovini ima 81 (6,7%);
—radnika u uslugama ima 77 (6,4%:;)
— sluzbenika/tehnicara ima 216 (18,0%);
— struénjaka-umetnika ima 85 (7,1%);
— privatnih preduzetnika ima 50 (4,2%);
— nizih rukovodilaca ima 27 (2,2%);
— visih rukovodilaca ima 25 (2,1%);
— studenata ima 192 (16,0%);
— domacica ima 96 (8,0%);
— ostalih ima 57 (4,7%) i
— bez zanimanja ima 29 (2,4%).

Sifriranje i unos podataka u bazu podataka radili su studenti-anke-
tari.

Kompjutersku obradu podataka (izracunavanje procenata, hi-kvadrata,
koeficijenta kontigencije, formiranje indeksa) izvrSila je V. Miletic.

U radu smo se rukovodili nacelom: ,,Audiatur et altera pars”, tru-
dec¢i se da pored sociologa religije (socioloskog pristupa), koristimo i
saznanja istori¢ara, pedagoga, psihologa, antropologa i drugih predstav-
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nika nauke, jer zbog slozenosti teme smatramo da je neophodan interdi-
sciplinarni pristup. Zeleli smo da ,,éujemo” i teologe, prvenstveno one
koji se bave drustvenom problematikom koja nas interesuje. Pored ofi-
cijelne statistike koristili smo, koliko je to bilo moguce, i podatke crkve-
ne statistike.** Time smo dobili kvalitet u(poznavanja) ,,druge strane”,
bez kojeg je nemoguce ostvariti ¢esto samo deklarativno ustanovljeni
nedostatak dijaloga i tolerancije. Iskljuc¢ivost i predrasude su tako Ceste,
kad je rec¢ o religijskom fenomenu, koji je dugo bio tabu tema u naSem
drustvu, pa i nauci. NajviSe smo se bavili pravoslavljem, ne samo jer je
to vecinska vera i vera vecine na ovim prostorima, ve¢ i zato $to je nepo-
znavanje sopstvene vere onih koji pripadaju pravoslavnoj tradiciji po
rodenju, cak i onih koji sebe smatraju vernicima, najvece. Po naSem
misljenju, ostvarivanje pravog interkonfesionalnog dijaloga i toleranci-
je, 1 to u praksi, moguce je tek u(poznavanjem) sopstvene tradicije.

M. Hornsby-Smit, daje osvrt na poziv ili zvanje istrazivaca u soci-
ologiji religije na osnovu svog vise nego bogatog iskustva u istrazivanju
transformacija u engleskom katoli¢anstvu u poslednjoj Cetvrtini dvade-
setog veka, smatraju¢i da je izbegavanje osetljivih tema izbegavanje od-
govornosti. On iznosti prednosti i nedostatke istrazivanja od strane oso-
be koja se razume u problematiku i obrazlaze svoje uverenje da ne po-
stoji obavezna kontradikcija izmedu drustveno-naucnog i religioznog
shvatanja poziva pod uslovom da integritet istrazivaca ostane ocuvan
(Hornsby-Smit, 2002 ,,Reasearching religion: the vocation of the socio-
logist of religion”, u: International Journal o f Social research Metodo-
logy vol. 5, no.2 http:// Search.epnet.com).

3 Na nasu molbu upucenu Svetom arhijerejskom sinodu da mozemo koristiti po-
datke iz Arhiva SPC, u istrazivacke svrhe, ljubazno nam je odgovoreno da ¢e uskoro biti
objavljen Opsti Sematizam Srpske pravoslavne crkve, koji ¢e sadrzati sve najvaznije
podatke o jerarhiji, sveStenstvu, monastvu, crkveno-adinistrativnim jedinicama, paro-
hijskim i manastirskim hramovima kao i svim drugim podacima vezanim za SPC. Kako
je planirani izlazak Opsteg Sematizma kasnio, bili smo primorani da odustanemo od
daljeg &ekanja. Ipak, predusretljivoséu sekretara Bogoslovskog Instituta g-dina M. Can-
Carevi¢a i g-dina. N. Mihailoviéa, iz Patrijarsijske biblioteke, dosli smo do ranije izaslih
Sematizmima i dragocenih podataka crkvene statistike koje navodimo u radu i ¢ije tabe-
le dajemo u Prilozima.
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III REZULTATI ISTRAZIVANJA

1. Tradicionalna vezanost za religiju i crkvu

1a. Konfesionalna i religijska samoidentifikacija

Konfesionalna/verska pripadnost nije identi¢na s religioznoscu, i
tek socioloski uvid nam otkriva slozenost ovog visezna¢nog fenomena,
koji obi¢no precenjuje broj stvarno religioznih ljudi. D. Pordevi¢, je
razgraniavajuci ove pojmove, predlozio originalnu definiciju konfesio-
nalne identifikacije. Konfesionalna pripadnost, kao $iri pojam od religi-
oznosti, moze znaditi:

1) Aktuelnu vezanost za konkretnu veroispovest, i time aktuelnu
osobnu religioznost.

2) Tradicijsku povezanost za odredenu veroispovest, i usled
poistovecivanja religije i etnosa — bez religioznosti, ali s ja-
snom sves¢u o konfesionalnoj pozadini.

3) Priznavanje konfesionalnog porekla, ,,religije po rodenju”, up-
kos pomanjkanja razlozne svesti o tome, i sopstvene bezreli-
giloznosti.

4) Beskonfesionalnost, kada ljudi odbijaju identifikaciju u kon-
fesionalnim terminima, ili ih ne poznaju u psihicko-saznaj-
nom smislu (Pordevic¢, 2000: 164)

S. Vrcan (1986) pise da je dobro poznato da konfesionalna pripad-
nost, uzeta sama po sebi predstavlja pokazatelj veoma slabe i po pravilu
samo tradicionalne i konvencionalne vezanosti ljudi za religiju i crkvu
koja je malo znacajna za njihove stavove i ponaSanja.

Ovaj vid religijskog povezivanja ljudi sa religijom i crkvom nije
bio doveden u pitanje ni u doba masovne ateizacije. Popis iz 1953. godi-
ne, kada je poslednji put pre popisa iz 1991. godine registrovana i konfe-
sionalna pripadnost gradana, pokazao je da se 85,2% gradana konfesio-
nalno deklarisalo, dok se 12,4% odreduju kao ateisti (up. Vrcan, 1986)
(Konfesionalnu identifikaciju prema Popisu stanovnistva iz 1991. godi-
ne vidi u Prilogu — Tabela 1.)
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Prema rezultatima Popisa iz 2002. godine gradani Srbije su se kon-
fesionalno izjasnili u 95% slucajeva, dok ih je na popisu pocetkom pros-
le decenije bilo 92,7%. S druge strane, broj onih koji se nisu konfesio-
nalno izjasnili smanjen je na samo Cetrdeset hiljada, §to je Cetiri puta
manje nego 1991. god. (bilo ih je 160.000).%

I naSe istrazivanje potvrduje ovaj trend povecanog prihvatanja kon-
fesionalnog izjasnjavanja: Cak 93,5% ispitanika priznaje svoju veroi-
spovest, dok se 6,4% konfesionalno ne odreduje. Pravoslavnih je 88,0%,
katolika 2,9%, muslimana 0,5%, i protestanata 2,1%. U poredenju sa
podacima iz Popisa 1991. godine i Popisa 2002.godine, malo je podce-
njen postotak muslimana i katolika, a precenjen broj protestanata i pra-
voslavnih (vidi Tabelu 2. i 3. u Prilogu) Da odredeni broj ljudi navodi
svoju veroispovest, ali se religijski ne identifikuje pokazuju rezultati re-
ligijske samoidentifikacije. Zato je indikator (samo)ocene religioznosti
pouzdaniji, i ujedno najcesce koris¢en u empirijskim istrazivanjima. Ko-
ristili smo tzv. precizniju skalu religioznosti, na kojoj su se ispitanici
rasporedili na slede¢i nacin:

Tabela 1.
MODALITETI F %
Uvereni sam vernik, i prihvatam sve §to moja vera uci 320 26.6
Religiozan sam, ali ne prihvatam sve §to moja vera uci 393 32.7
Razmisljam o tome, ali nisam nacisto da li verujem ili ne 174 14.5
Prema religiji sam ravnodusan 82 6.8
Nisam religiozan, ali nemam nista protiv religije 211 17.6
Nisam religiozan, i protivnik sam religije 17 1.4
Ukupno 1201 | 100.0

¢ Konfesionalnu identifikaciju prema Popisu stanovnistva iz 2002. godine, ,,Politi-
ka” 31. maj 2003.
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Konfesionalna identifikacija

O uvereni vernik M religiozan sa distancom
O neodlu¢an Oravnodusan
Ml nereligiozan O protivnik religije

Izvrsicemo, zbog preglednosti, sazimanje, tako da uverene i ne-
konformisticke vernike, tretiramo kao religiozne, kolebljive i ravnodus-
ne kao neopredeljene, a tolerantno i borbeno nereligiozne — kao nereli-
giozne. Tako religioznih ima oko 60%, neopredeljenih je jedna petina
(21,3%), a nereligioznih neSto manje od jedne petine ispitanika (19%)
Neopredeljeni, obicno, predstavljaju grupaciju, koja ¢e se pod uticajem
razli¢itih konstelacija druStveno-kulturnih odnosa, kao i razlike u licnim
dispozicijama i daljoj socijalizaciji (u€enju verskog ponasanja), vero-
vatno razvrstati na suprotnim polovima kontinuuma vernik — nije ver-
nik. Po nekim odgovorima koje smo dobili, konverzija nije iskljuc¢ena ni
za one koji su se deklarisali kao neverujuci, a koji u svojim odgovorima
nisu konzistentni. (Naravno, ima i suprotnih primera, ali primetno ma-
nje nego u ranijim istrazivanjima) Ako ove rezultate uporedimo sa ne-
kim ranijim istrazivanjima u Srbiji, jo§ jasnije ¢e se pokazati rast dekla-
rativne religioznosti. Da se ovaj trend i dalje nastavlja pokazuje istrazi-
vanje iz 2002. godine.
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Tabela 2.
Rasirenost i intenzitet klasi¢ne/ crkvene religioznosti u Srbiji u (%)

INTENZITET KLASICNE 1.1982 | 2.1990 | 3.1993 4.1999 | 5.2002
RELIGIOZNOSTI

Religiozan 23,8 25,1 71,3 59,3 65,0
Neopredeljen 22,5 25,5 14,7 21,3 21,0
Ateista 45,4 46,6 11,7 17,6 12,0
Antiteista 8,2 2,8 0,3 1,4 2,0

Napomena: Podaci u svim istrazivanjima dobijeni samoocenjivanjem religio-
Znosti.

Istrazivanje pod:

1) Religioznost stanovnistva niskog regiona 1982. god. (Porde-
vic, 1984).

2) Drustvena stuktura i kvalitet Zivota u SR Srbiji: (odnosi se na
Srbiju bez Kosova, prema: Miladinovi¢, 1998).

3) Branicevski okrug, 1993 (Blagojevi¢, 1995)

4) Nase istrazivanje, Srbija, 1999.

5) Mladi i religija, gradovi Srbije 2002 (prema Kuburi¢,2002)

Rasirenost i intenzitet klasi¢ne/crkvene
religioznosti u Srbiji

e s
[ ] ] | Oantiteista
Oateista
W neopredeljen
Mreligiozan

1982 1990 1993 1999 2002

Ako uporedimo rezultate istrazivanja pod 1. i 3. kao regionalna
(niski region — 1982. i branicevski okrug 1993.godine), i podatke u is-
trazivanjima pod 2. i 4. koja se odnose na Srbiju 1990. i 1999. godine,
obuhvatajuci pocetak i kraj poslednje decenije XX veka, vise nego dva
puta je povecan broj ispitanika koji se izjasnjavaju kao religiozni, dok se
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drasti¢no smanjio broj nereligioznih, posebno antiteista. Na prvi pogled
izgleda da je religioznost viSe izrazena u Blagojevi¢cevom (1993), u od-
nosu na nase istrazivanje (1999), jer se radi o ve¢em procentu religio-
znih, kao i manjem broju nereligiozno izjasnjenih ispitanika. Kroz ana-
lizu koja ¢e uslediti u radu dolazimo do drugacijeg zakljucka: dve treci-
ne religiozno izjasnjenih (71,3%), iz pretezno poljoprivrednog stanov-
niStva branicevskog okruga, se u daleko manjem broju konsekventno
ponasa kad su u pitanju upraznjavanje svih verskih duznosti i ¢inova
poboznosti, koje smo svrstali u tzv. aktuelnu religioznost, od 60% religi-
ozno izjasnjenih u nasem istrazivanju (1999), koje je obuhvatalo moder-
nizacijske centre: Beograd, Novi Sad i Ni$, sa okolnim mestima.
Istrazivacki projekat ,,Mladi i religija”, raden u aprilu i maju 2002.
godine u organizaciji Centra za empirijska istrazivanja religije (CEIR)
iz Novog Sada, obuhvata gradove: Suboticu, Novi Sad, Sremske Kar-
lovce, Sremsku Mitrovicu, Zemun, Beograd, Krusevac, gde su opseznim
upitnikom (209 pitanja) ispitani ucenici srednjih stru¢nih Skola (eko-
nomska, medicinska, bogoslovija) Rezultati ovog istrazivanja ukazuju
na dalji rast religioznosti u odnosu na rezultate iz naseg istrazivanja, jer
ima 65% religioznih, od kojih je 37% uverenih vernika koji prihvataju
sve $to uci njihova vera, deset posto vise nego 1999. godine, Sto je mo-
zda posledica boljeg poznavanja vere mlade generacije u odnosu na opstu
populaciju, dok je 28% religioznih mada ne prihvataju sve §to uci njiho-
va vera. Ambivalentnih koji dosta razmisljaju o religiji ali nisu sigurni
dali veruju ili ne ima 21%. Medu mladima, naravno, ima i nereligioznih
koji nemaju nista protiv religije (12%) i onih koji su protiv religije (2%).

Sociodemografska obelezja religioznih i nereligioznih ispitanika

U nasem istrazivanju tip naselja selo-grad statisticki ne utice zna-
¢ajnije na religioznost (C=0,086) Na selu ima nesto vise uverenih verni-
kanego u gradu (30% : 25%), ali stanovnici grada prednjace kao umere-
no religiozni u odnosu na stanovnike sela (34% : 30% ) I kod broja
nereligioznih ispoljava se ujednacenost po mestu stanovanja (16,1% ne-
religioznih stanovnika na selu, prema 18,2% nereligioznih u gradu) Pod-
setimo da su ispitivani modernizacijski centri: Beograd, Novi Sad i Nis,
i sela u njihovoj neposrednoj okolini, tako da je na veliku ujednacenost
po tipu naselja, uticala i izvesna specifi¢nost seoskog stanovnistva iz
neposredne okoline velikih, (u Srbiji najvecih), centara. U svakom slu-
¢aju, mozemo da zaklju¢imo da religioznost nije vise tipicno seoska po-
java, §to naravno ne znaci da je selo nereligiozno, ve¢ da je revitalizacija
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religije vezana za grad, Sto je i svetski trend (up. Hantington, 1998) Raz-
like u religioznosti Zena i muskaraca skoro da vise ne postoje (C=0,088)
Religioznost se krece oko 60% za oba pola, dok se kao nereligiozni iz-
jasnjavaju 19,1% muskaraca i 18,9% Zena. D. Dordevi¢ je problemati-
zovao religioznost Zene, koja je dotle vazila za konvencionalno religio-
zniju, iznevsi niz istrazivanja koja pokazuju da se procenat religioznosti
smanjivao iz godine u godinu, i kod Zena i kod mu-skaraca, i to posebno
u Srbiji (Pordevi¢, 1990) Nase istrazivanje pokazuje potpunu promenu
trenda, jer se sada pripadnici oba pola podjednako izjasnjavaju kao reli-
giozni. Ovo se moze tumaciti i opStom ugrozenoscu ljudi, (o cemu smo
pisali u uvodnom delu), §to ne umanjuje ¢injenicu o rastu deklarativne
religioznosti muskaraca, a samim tim i promeni slike tzv. tipicnog verni-
ka na kraju poslednje decenije XX veka u Srbiji. Starost znacajnije utice
na opredeljenje ispitanika, u odnosu na prethodna obelezja, iako nije u
pitanju velika statisticka znacajnost (C=0,227) U tri najmlade generaci-
je (do 20 godina, od 21-30 god. i od 31-40 god.) oko 60% ispitanika se
deklarisu kao religiozni, ispoljava se velika ujednacenost. Svoju najnizu
taCku u broju religioznih imamo u starosnoj grupi od 41-50. godina
(52,9%), koja je ujedno i najnereligioznija grupacija, sa jednom Cetvrti-
nom nereligioznih; ovo nimalo ne ¢udi, jer je ova generacija odrastala u
doba najvece ateizacije tadasnjeg jugoslovenskog drustva. Religioznost
je, ponovo, na uzlaznoj liniji u starosnoj grupi od 51- 60 godina, da bi
najveci broj religiozno izjasnjenih bio u najstarijoj grupi od 61 i vise
godina — skoro dve tre¢ine religioznih ispitanika. Najvisa religioznost u
najmladim, i najstarijoj generaciji viSe nije iznena-dujuca. Naime, sli¢ni
rezultati su se ispoljili pocetkom 90-ih (up. Blagojevi¢, 1995), potvrdiv-
$i da je religija prvo pitanje nase mladosti i poslednje pitanje nase staro-
sti. Ne treba zanemariti ni neopte-re¢enost mladih ateistickom propa-
gandom, a duZzina trajanja ovog trenda pokazuje nam da njihova religio-
znost nije samo prolazno pomodarstvo koje ¢e brzo pro¢i, kako se neki-
ma u prvi mah ¢inilo. Religioznost nije u potpuno obrnutom odnosu sa
stepenom struc¢ne spreme ispitanika, $to je bilo opste pravilo u ranijim
istrazivanjima. (Religijska identifikacija i Skolska sprema — vidi Tabelu
3.u Prilozima).

Najvise ,,pometnje” su uneli visokoskolci, dakle najobrazovaniji,
kao i oni bez Skole, odstupivsi donekle od oc¢ekivanog. Zanimanje nesto
viSe utice na religioznost, $to pokazuje i ukrstanje ove varijable sa odno-
som prema religiji C=0,336 (vidi Tabelu 4. u Prilozima) Najvise religio-
znih ima, §to smo i o¢ekivali medu poljoprivrenicima-vlasnicima (preko
80%), radnicima koji rade u poljoprivredi, i domacicama- oko dve treci-
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ne religioznih. Sledi Sarolika po zanimanjima, ali ujednacena po dekla-
rativnoj religioznosti, grupa ispitanika, u koju spadaju: radnici u usluga-
ma, industrijski radnici, studenti, privatni preduzetnici, visi rukovodio-
ci, trgovci i sluzbenici/ tehnicari: kod kojih se religioznost krec¢e od 53,5%
—58,5%. Jedini sa religioznosc¢u ispod polovine ispitanika su: strucnja-
ci/umetnici, 1 nizi rukovodioci.

Da je porast religioznosti karakteristican upravo za mladu genera-
ciju i muskarce pokazuju i rezultati empirijskog istrazivanja religiozno-
stiu Vojsci Jugoslavije (magistarski rad pukovnika J. Gligori¢a u okviru
Sireg projekta Vrednovanja morala u sistemu borbene gotovosti VIJ. 1z
ovog obimnog istrazivanja na uzorku od 2.267 pripadnika Vojske svih
profila autor dokazuje da je vecina pripadnika Vojske religiozna i doka-
zuje da je religioznost znacajna pozitivna vrednost sa stanovista izgrad-
nja morala Vojske. Prema vlastitoj oceni, u Boga potpuno veruje 21,5%,
veruje 43,6%, ne moze da odredi 20,0% i ne veruje 15,0% ispitanika, §to
je nesto vise (5%) nego u opostoj populacji. Isto tako, Boga priziva ve-
oma cCesto 24,8%, Cesto 25,0%, samo ponekad 37,7%, a nikad ne prizi-
va-12,5% ispitanih vojnika. U odnosu na duznost, Boga najvise priziva-
ju studenti i u€enici, zatim vojnici, vojnici po ugovoru, komandiri ode-
ljenja, a najmanje stareSine. Po obelezju socijalnog porekla to najvise
¢ine, pripadnici intelektualaca i,,ostalih” (51,7%), zatim radnici (50,6%),
seljaci (46,9%) i sluzbenici (43,0%) I ovde je evidentno da religija viSe
nije najve¢im delom ,,privilegija” seljaka, radnika i ljudi sa najnizim
obrazovanjem. Ona, kako kaze Gligori¢, tumaceci reziltate deskriptivne
statistike, prelazi u posed propulzivnijih drustvenih grupa i onih sa vi-
$im obrazovanjem (Gligori¢, 2000: 76).

1b. Participacija u obredima tradicionalne prirode

1bl. Krstenje dece

Krstenje spada u jedan od osnovnih hris¢anskih sakramenata, koji
ima duboko religiozno i simvoli¢ko znacenje. Postoji sedam Svetih tajni
(u Pravoslavnoj i Katoli¢koj crkvi): kr$tenje, miropomazanje, pricesce,
ispovest, brak, svestenstvo i jeleoosvecenje.

,.Krstenje, miropomazanje i pri¢esée jesu uvodne tajne i ¢ine po-
Cetni, jedinstveni svetotajinski (osvecujuci) ¢in kojim vernik postaje ¢lan
crkve. Krstenje postavlja pocetak novome Zivotu u Hristu. Krstenje se
ne daje samo kao opravdanje, ili oprostaj praroditeljskog greha, no oso-
bito kao obnavljanje pale ¢ovekove prirode, kao ozdravljenje prvobit-
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nog pozitivnog identiteta. Budu¢i da je drugo rodenje besplatna blago-
dat, krStenje dece se ne dovodi u pitanje. Inace, formula tajne , krStava
se...” govori se u ime onoga koji se krsti, svestenik na taj nacin potvrdu-
juci slobodu ovoga. Trokratnim pogruzenjem u vodu rusi se negativno u
covekoj prirodi” (Brija, 1997 : 114) U staroj hris¢anskoj crkvi, kada su
krstavane odrasle osobe, kandidati, koji su nazivani katthumenima, pri-
premani su za krStenje nastavom koja je trajala od jedne do tri godine, a
takode i molitvama crkve. Budu¢i da se danas u vecini slucajeva deca
krstavaju, katihetska nastava izostaje. Medutim, kad se radi o krStenju
odraslih, trebalo bi da budu katihumeni pouceni i upoznati sa uc¢enjem
crkve pre nego §to budu upisani u Knjigu Zivota i sjedinjeni sa stadom
Hristovog nasleda (Enciklopedija pravoslavija, 2002) Praksa je pokaza-
la da od onih koji su se pripremali za krStenje, preko 80% redovno ide u
crkvu 1 zivi tim zivotom, piSe V. VukasSinovi¢, profesor Bogoslovskog
fakulteta. On istice da se krstimo da bi se prices¢ivali, Sto je osnovni
smisao i cilj kr§tenja. Ovo ujedno najslikovitije prikazuje sustinsku po-
vezanost indikatora tradicionalne i aktuelne religioznosti, jer bez krste-
nja nema prices¢a (VukaSinovi¢: Krstenje i hriséanski Zivot,
WWW.ppPSc.co.yu).

U naSem istrazivanju smo se odlucili za pitanje: ,,Da li ste krstili
decu, ili bi to zeleli?”, da bismo videli kolika je spremnost nasih ispita-
nika da se tradicionalna veza sa religijom potvrdi i u sledecoj generaciji,
posto ¢in krStenja obi¢no nije rezultat autonomne odluke i opredeljenja.

Tabela br. 3
KRSTENJE DECE 1999 F %
1.da 1009 83,9
2.ne 123 10,2
3.to nije obred moje veroispovesti 4 0,3
4. ne znam 56 4,7
Ukupno 1201 100,0

Dobijeni rezultati pokazuju da su krstili decu, ili bi to Zeleli da
ucine 83,9 % ispitanika, dok je samo jedna desetina odgovorila negativ-
no. O¢igledno je znatno veci broj onih koji su na ovo pitanje odgovorili
pozitivno, od broja religiozno izjasnjenih. Uocava se i tendencija sma-
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njivanja onih koji ne krste decu, dok raste broj onih koji su krstili svoje
potomke, ili to Zele da uc€ine. U poredenju sa Dordevi¢evim istraziva-
njem u Niskom okrugu (1982), gde je negativno odgovorilo preko tre¢i-
na ispitanika, pa ¢ak i sa Blagojevi¢evim rezultatima u branicevskom
okrugu, (1993), gde i pored velike prezastupljenosti seoske populacije u
uzorku, tradicionalno vise vezane za religiju i crkvu, 14% ispitanika ni-
su bili praktikanti ovog obreda. Postoji znacajna statisticka povezanost
ovog indikatora sa religijskom samoidentifikacijom C=0,448 (vidi Ta-
belu 5. u Prilozima).

2bl1.Crkveni pogreb

Postojanje snazne licne privrzenosti i cinjenica da je nastupila smrt,
koja je od svih ljudskih zbivanja najrazornija i najvise poremecuje cove-
kove planove, zacelo su glavni izvori religijskog verovanja.

Bronislav Malinovski

Pogrebna ceremonija izrazava veru u besmrtnost koja porice ci-
njenicu smrti i tako pruza utehu ozalos¢enima. I svi ostali ozalosc¢eni
pruzaju podrsku smréu najteze pogodenim osobama svojim ucestvova-
njem i prisutnoscéu u obredu. Ta uteha i podrska pomazu pri obuzdava-
nju emocija koje smrt uzrokuje, kao i kontoli stresa i teskobe koji bi
mogli ugroziti drustvo. Na pogrebnoj ceremoniji drustvena se grupa uje-
dinjuje da bi pruzila podrsku ozaloséenima. Takav izraz drustvene soli-
darnosti reintegrise drustvo.

Michael Haralambos

Obred sahrane, kojim se zajednica oprasta od umrlog uz ritual u
kome svestenik ili viSe njih obavlja opelo. Obicaj je (u pravoslavnoj
tradiciji) da se sluzi panaija, kuvana pSenica, koju svestenik blagosilja i
poliva crnim vinom. PSenica je simbol vecnog Zivota, smrti i vaskrsenja.
Cetrdeset dana posle smrti, polugodi$nje ili godi$nje u crkvi ili na grobu
se sluzi parastos, bogosluzenje za umrle. Potvrdilo se nase ocekivanje
da je i ovo veoma prosiren obred, i da po masovnosti dostize konfesio-
nalnu identifikaciju. Na pitanje:,,Da li je u vasoj porodici uobicajen cr-
kveni ukop pokojnika?”
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Tabela br. 4
CRKVENI POGREB F %
l.da 1034 86,0
2.ne 113 9,4
3.ne zeli da odgovori 46 0,7
Ukupno 1201 100,0

Skoro 90% ispitanika je pozitivno odgovorilo, dok je jedna deseti-
na negativno odgovorila. Podatak da cak 80% tzv. ravnodusnih, oko dve
tre¢ine tolerantno nereligioznih, i viSe od polovine tzv. antiteista — cr-
kvenim pogrebom ispraca svoje bliznje, potvrduje povecan znacaj obi-
Caja i tradicije u celoj populaciji.

lc. Religijska atmosfera u krugu porodice kao
deo tradicionalne vezanosti za religiju i crkvu

Najjaci uticaj na formiranje pogleda na svet, $to su brojna empirijska
istrazivanja pokazala, ima upravo porodica (vidi Kuburi¢, 1996) Za religi-
ozne ljude Covek je religiozno bice koje se razvija: on prolazi kroz de¢ji
stupanj razvoja religiozne svesti, potom one mladalacke, srednoveéne i
one u starosti prisutne. Prema francuskom psihologu, Zanu Pijazeu (Pia-
get) dete prolazi kroz tri stupnja religioznog razvoja: izmedu druge i pete
godine zivota (na tzv. preoperativnom stupnju), dete najpre obozava rodi-
telje kao bogove, prolazeci kroz fazu ,,masivnih antropomorfnih i artifici-
jelnih predstava o Bogu, $to odgovara animizmu. Na drugom stupnju raz-
voja detetove religioznosti, izmedu pete i desete godine zivota (tzv. kon-
kretno operativni stupanj), postepeno se razvija prereligiozno, jos uvek
rudimentalno simboli¢no razumevanje Boga, u obliku nekog natcoveka sa
velikom magi¢nom moc¢i u odnosu na prirodu i ¢oveka, koja se kada je re¢
o ljudima ogleda naj¢esce u dva vida: kaznjavajuci i nagradujuci vid, §to
odgovara politeizmu. [zmedu desete i ¢etrnaeste godine zivota dolazi na
tzv. formalno operativnom stupnju razvoja do pravog religoiznog razume-
vanja Boga kao nevidljivog bica, koji upravlja svetom i ljudima $to odgo-
vara monoteizmu” (prema Jeroti¢, 2002: 88-90).

Ukazujuéi na primarnu ulogu i mo¢ porodice u postavljanju teme-
lja kako za kognitivni, tako i za emotivni razvoj i aktivnost deteta, Z.
Kuburi¢ (1999) istice da se pojedinac ne rada sa religijskim znanjem i
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verovanjem ili pak navikama ritualnog ponasanja, ve¢ je samo potenci-
jalno sposoban za usvajanje sadrzaja religije, tako da je neophodno da
neko pokrene re¢ poverenja u bozansko, ve¢no i mo¢no bice. Tako je
porodica rasadnik vere, ali 1 nevere. U prilog tome, J. Juki¢ istice da
»treba samo podsetiti da je ve¢ina dana$njih intelektualaca zrele ili stari-
je zivotne dobi odgojena u obiteljima gdje je gradanski materijalizam
bio vladaju¢i svjetonadzor, §to je u njima ostavilo neizbrisiv trag prvih
misaonih dojmova, $to se naravno odnosi samo na populaciju zemalja
koje su postale socijalisticke nakon drugog svetskog rata” (Juki¢, 1991:
191) To donekle objasnjava rezervisanost dela nase intelektualne elite,
koja Cesto seze do predrasuda, manifesovanih kroz isticanje, manje-vi-
Se, negativnih pojava, vezanih za fenomen religije i religioznosti. Prema
podacima iz Leksikona ,, Ko je ko u Srbiji” (1991) udeo verujucih u na-
$o0j drustvenoj eliti je mnogo manji od odgovarajuc¢eg udela medu ukup-
nim stanovni$tvom Srbije. Dok je prema Popisu iz 1991. udeo pravo-
slavnih u Srbiji 65,6%, dotle medu nasom drustvenom elitom taj udeo
dostize svega 36,10%. Isto tako naspram procenjenih 19-20% muhame-
danaca, stoji 0,47% pripadnika nase drustvene elite koji se izjaSnjavaju
kao pripadnici ove veroispovesti. S druge strane, vidimo da se gotovo
60% li¢nosti nisu verski izjasnili, Sto navodi na nekoliko zakljucaka:
Prvi moguc¢i zakljucak, smatra S. Antoni¢ (1996) jeste da pripadnici na-
Se drustvene elite ne drze da je religioznost javna stvar, o ¢emu javnost
treba da ima saznanje. Drugi moguci zakljucak je da oni ne smatraju
religioznost uopste znac¢ajnim delom li¢nosti, pa tu stvar, prilikom po-
punjavanja upitnika jednostavno preskacu, i tre¢i mogu¢i zakljucak, je-
ste da pripadnici naSe drustvene elite ni sami nisu sigurni da li su oni
uopste vernici ili nisu, pa im je onda najlakse da na to pitanje uopste ne
odgovore. Iskustvenih potvrda ni za jednu od ovih moguénosti nema, ali
iz primarnog iskustva ovog autora, stecenog u razgovorima sa pojedin-
cima nase drustvene elite — izgleda da je ovaj tre¢i odgovor najblizi ob-
jasnjenju pomenute pojave (vidi u Prilozima tabelu P11).

Ukratko, ako porodica drzi do tradicionalnih oblika ponasanja, ov-
de to posmatramo kroz slavljenje verskih praznika, sigurno je da ¢e to
biti blisko i deci odrasloj u takvoj porodici u velikoj vecini sluc¢aja. Kada
znamo da je aktivnost SPC u organizovanju veronauke, pocela tek u
proteklih desetak godina pri parohijskim domovima, dok je socijalistic-
ki oficijelni sistem marginalizovao religiju ¢ak i u dimenzijama istorij-
skog, ne pruzajuci ni osnovne informacije o religijama i konfesijama,
uticaj porodice na verski zivot njenih ¢lanova, pogotovo na pravoslav-
nim konfesionalnim prostorima, dobija na tezini.
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1.cl. Slavljenje verskih praznika i krsne slave

Ako je istina da covek najbolje i najjasnije sebe izrazava upravo
kroz praznovanje praznika, kroz prazni¢nu radost, ako je istina da je
vera pre svega radovanje Bogu i stoga praznik, onda je Hriséanstvo
mnogo lakSe shvatiti kroz njegovu radost i praznike, nego kroz apstrakt-
ne dogmaticke i bogoslovske definicije.

Aleksandar Smeman

Verski praznici su oni dani u godini koje neka verska zajednica
odredi za odavanje pocasti uspomeni na svoje verske vode (osnivace
religija), svete licnosti ili svete predmete (svetac, krst).

Hris¢anstvo je od samih svojih pocetaka izrazavalo svoju veru i
svoje shvatanje sveta kroz praznike. U drevnim kulturama vreme se de-
lilo na ,,sveto” i ,,profano” (vidi Elijade, 1980)1i praznik je tada bio izvor
,svetog” vremena. Danas se smisao verskih praznika naglaSeno svodi
na drusStvenu funkciju. ,,To su trenuci susreta prijatelja i srodnika, trenu-
ci uzajamne pomoci, razmene Cestitaka, telefonskih poziva” (Bigovi¢,
2000: 64) Neretko se cuju prigovori o negativnoj strani hri§¢anskih pra-
znika, to jest da su praceni pijancenjem, neradom... Sustinu bilo koje
pojave moramo procenjivati ne po njenom iskrivljavanju, ve¢ po nje-
nom pravom smislu i nazna¢enju smatra A. Smeman, poznati pravoslav-
ni bogoslov. Stoga se i o verskim praznicima mora govoriti iz perspekti-
ve njihovog izvornog smisla: $ta jesu crkveni praznici i kako bi ih treba-
lo praznovati. Tek ¢e tada u smislu njihovog pozitivnog smisla biti mo-
guce da istinski kritikujemo uvek moguca iskrivljenja i odstupanja od
pravilnog praznovanja verskih praznika (Smeman, 1996).

Svi praznici karakteristi¢ni za hris¢anstvo slave se i u SPC, s tim
Sto se datumi ne poklapaju jer se SPC pridrzava starog (julijanskog)
kalendara. Iako se po crkvenom kalendaru prvi septembar smatra pocet-
kom crkvene godine, centralno mesto liturgijskog ciklusa pravoslavnog
i katolickog bogosluzenja je praznik Vaskrsenja Hristovog (Uskrs).

Istrazivanje je potvrdilo, $to smo i o¢ekivali, da se radi o apsolutno
vecinskoj pojavi, jer skoro 90% respondenata slavi verske praznike. In-
teresovalo nas je da li ima promena u odnosu na raniji period. Na pita-
nje: ,,Da li slavite verske praznike u svojoj porodici?”, dobili smo slede-
¢e odgovore.
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Tabela 5.
SLAVLJENJE VERSKIH PRAZNIKA 1999 F %
Ranije nismo, ali sada slavimo 156 13,0
Slavili smo ranije, slavimo i sada 885 73,6
Nismo slavili ranije, ni sada ne slavimo 119 9,9
Ranije smo slavili, sada ne slavimo 19 1,6
Ukupno 1201 100,0

Da li slavite verske praznike

|E|ranije ne, sada da Wi ranije i sada [ ni ranije ni sada [Jranije da, sada ne |

Preko dve trecine respondenata odgovorilo je da slave kontinuira-
no (i ranije, i sada) Kod onih koji su ranije slavili, a sada ne slave poja-
vljuje se kao objasnjenje nedostatak novca, $to ukazuje na necrkveno
povezivanje verskih praznika sa velikim svetkovinama i banketima. Cak
jedna tre¢ina antiteista tvrdi da je oduvek slavila verske praznike, a i
danas to €ini, dok je jedna desetina ovih tzv. borbenih protivnika religi-
je, pomodno prihvatila za njih nove praznike. Po ovakvim odgovorima
tzv. antiteista, mozemo da pretpostavimo da se radi o izvesnoj inerciji
prouzrokovanoj poluvekovnom ateistickom propagandom, koja je uci-
nila da promena ponasanja ide ispred promene svesti.

Ispitanici su pokazali zavidno znanje u nabrajanju verskih prazni-
ka: pored Bozi¢a, Uskrsa, Kurban bajrama, kao najvecih i najpoznatijih
verskih praznika, i najvise slavljenih Krsnih slava: Nikoljdana, BDurdev-
dana, Jovanjdana, Arandelovdana, navodene su i one, u gradu manje
poznate: preslave i zavetine. Ono po ¢emu se Srbi izdvajaju ne samo od
ostalih hri§¢ana, ve¢ i od drugih pravoslavnih naroda je Krsna slava (sve-
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strano proucavana od strane etnologa i etnografa) Motiv slave je vezan
za krstenje, odnosno pokrstavanje odredene porodice: krsteno pleme je
uzimalo umesto paganskog boga, novog patrona (zastitnika), hriS¢an-
skog sveca. M. Vukomanovi¢ smatra da viSednevni slavski ritual u veli-
koj meri odrazava sinkretizam izmedu starih paganskih i hriS¢anskih
motiva, radnji, simbola (Vukomanovi¢, 2001: 71) Naves¢emo i drugi, u
naucnoj javnosti, daleko manje poznat pravac o ispitivanju korena sla-
ve, koji zastupa D. Kalezi¢, profesor

Bogoslovskog fakulteta. Po ovom shvatanju slava ima crkveno, a
ne pagansko utemeljenje, 1 formira se uglavnom u danasnjem obliku, u
vreme duhovnih reformi u mladoj Zi¢koj, odnosno Peckoj arhiepiskopi-
jikoje preduzeo i izveo njen prvi arhiepiskop sv. Sava (XII v.) (Kalezi¢,
2000).7

Ovaj obred je unesen u srpsku pravoslavnu porodicu u cilju njenog
ucrkvljenja, useljenjem Crkve i Bozijeg blagoslova u nju. Slava je nase
molitveno obracanje svecu zastitniku za posredovanje u molitvi Bogu, a
ne parastos svecu. Ona je zajednicka sveCanost porodice kao zajednice,
a ne individualni praznik. Jednom primljena slava se ne menja, nego se
nasleduje; ako dode do njene promene, onda to treba da bude veliki raz-
log i jak motiv. U tom slucaju se stara slava kuce ne predaje zaboravu,
nego se drzi kao sporedna koju zovu: mala slava, preslava, porodi¢na
zavetina. Kalezi¢ istice da je naznacenje upucenost Bogu i svetu njego-
vih svetih, a ne htoni¢nom svetu mra¢nog podzemlja. Zato vezivanje
slave za kucu, zemlju i dr. materijalna dobra jeste preorijentacija i paga-
nizacija (Kalezi¢, 2002).

Kao primer sve veceg povezivanja tradicionalne sa aktuenom reli-
giozno$¢u navodimo znacajnu statistiCku povezanost izmedu slavljenja

37 Sadrzinu slavskog obreda u najbitnijem smislu predstavlja molitva za osveéenje
slavskog Zita; ona se oslanja na Cetiri osnovna stava: da je to beskrvna zrtva, spremljena:

1). u slavu Boga, 2). u Cast svetoga (njegovo ime), 3). za pokoj dusa preminulih
¢lanova zajednice (porodi¢ne ili druge) i 4). za zdravlje i napredak onih koji su ovo
pripremili.

To je sazeta slika Crkve, zajednice: Boga, svetih, preminulih, zivih. Obred je isti,
pa bilo da je u pitanju slava porodi¢na, $kolska, bolnicka, hramovna, seoska, gradska...Po-
sle toga dode pevanje tropara slave, jektenija sa naglasenim moljenjem za dobro i zdra-
vlje, blagosiljanje hleba i vina — vegetabilnih Zrtava, rezanje kolaca krstoobrazno po
donjoj kori i prelivanje vinom po linijama kuda je i$ao rez noZa — ovo je preneto iz
proskomidije Velikog Cetvrtka, kad se sprema pri¢esce za bolne za celu godinu. Dalje
ide pevanje tropara mucenicima i apostolima i prizivanje proroka Isaije da se raduje
zbog Evinog zace¢a Emanuila... Vrhunac predstavlja sve¢ano lomljenje hleba i njegovo
dizanje u vis u slavu Boga i u Cast svetoga koji se toga dana praznuje (Enciklopedija
pravoslavija, 2002: 1056)
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verskih praznika, kao indikatora tradicionalne religioznosti, 1 molitve
Bogu, kao indikatora aktuene religioznosti (C=0,403).

Jacinu tradicionalne veze sa religijom i crkvom pokazuje i rang
lista indikatora tradicionalne vezanosti za religiju i crkvu u ispitivanoj
populaciji u procentima:

Tabela 6.

Rang lista indikatora %

Konfesionalno se izjasnjava 93,5

Slavi verske praznike 86,6

Crkveni pogreb 86,1

Kirstili su decu, (ili bi to zeleli da u¢ine) 83,9

rang lista indikatora
krste/zele da krste decu Jy
crkveni pogreb 1

slaviverske praznike P

konfesionalno se izjaSnjava ]
78 80 82 84 86 88 90 92 94

Kada se ovako visoki procenti uporede sa brojem religiozno izjas-
njenih: 60 %, ocigledno je da se ne samo konfesionalno izjasnjavaju,
ve¢ 1 prihvataju tradicionalne religijske obrede, i dobar broj ne samo
neopredeljenih, ve¢ i neverujucih. Radi dobijanja jos preciznije slike o
raSirenosti tradicionalne vezanosti za religiju i crkvu formirali smo in-
deks tradicionalne vezanosti (u daljem tekstu ITV)
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Tabela 7.
Konstrukcija ITV za religiju i crkvu

Indikatori Odgovori

Veroispovest Pravoslavna (katolicka..)
Krstavanje dece Da

Crkveni pogreb Da

Slavljenje verskih praznika Slave verske praznike

Potpuno tradicionalno povezani sa religijom i crkvom su oni re-
spondenti koji su na sva predocena pitanja odgovorili kao $to konstruk-
cija indeksa pokazuje. Delimi¢no su povezani oni respondenti koji ima-
ju od jednog do tri odgovora. Potpuno su nepovezani sa religijom i cr-
kvom oni ispitanici koji ni na jedno pitanje nisu ogovorili kao $to kon-
strukcija indeksa pokazuje.

Tabela 8.
ITV 1999
F %
Potpuno povezani 896 74,6
Delimiéno povezani 301 25,1
Potpuno nepovezani 4 0,3
Ukupno 1201 100,0
v

@ potpuno povezani @ delimiéno povezani O potpuno nepovezani
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Iako smo ocekivali visok stepen tradicionalne povezanosti sa reli-
gijom i crkvom, ovi rezultati su prevazisli i nasa oCekivanja. Zanemar-
ljivih 0,3% ispitanika je potpuno tradicionalno nepovezano, delimi¢no
jepovezano jedna Cetvrtina ispitanika, a ¢ak tri Cetvrtine respondenata je
potpuno (prema ispitivanim indikatorima), tradicionalno povezano sa
religijom 1 crkvom.

2. Aktuelna vezanost za religiju i crkvu

Aktuelna vezanost za religiju i crkvu se izrazava u praktikovanju
obreda tzv. netradicionalne prirode, na ¢ije vrSenje mnogo manje deluje
konformizam sredine, pa ih mozemo smatrati par exellence religijskim
ili crkvenim neprofanizovanim obredima. Istovremeno sekularizovanost,
posebno pravoslavnih podrucja, najvise se ocitovala preko erozije reli-
gijske participacije u obredima tzv. netradicionalne prirode. Kao poka-
zatelje religijske situacije na jednom podruc¢ju empirijska socioloska is-
trazivanja koriste indikatore koji su uslovno podeljeni na pokazatelje
religijskih ponaSanja kao neposredne duznosti vernika: u nasem istrazi-
vanju to su odlazak na liturgiju i pose¢ivanje crkve, i pokazatelje religij-
skog ponaSanja kao ,,Cina poboznosti”: molitva Bogu, post pred verske
praznike, i ¢itanje verskih knjiga i ¢asopisa.

2a. Religijsko ponasanje kao neposredna duZnost vernika
2al. Posecivanje liturgije

Liturgija na grckom znaci sluzba; u Novom zavetu oznacava slu-
zbu Bogu; drugi naziv za liturgiju je evharistija, odnosno blagodarenje
(zahvalnost) ,,Liturgija, naziv najvaznijeg hris¢anskog bogosluzenja ko-
ji postoji u raznim znacenjima i vidovima kod svih hri$¢anskih veroi-
spovesti, a objasnjava ideju hris¢anskog pogleda na svet i glavna stre-
mljenja hriS¢anske crkve. Liturgiju je ustanovio Isus Hristos na Tajnoj
veceri...”3*

Danasnja pravoslavna liturgija vinzantijskog tipa (potic¢e od antio-
hijskog i kesarijskog obreda) i nju suu IV v. zapisali sv. Jovan Zlatousti

38 Navedeno iz Velikog pravoslavnog bogoslovskog recnika (2000), u daljem tekstu
Bogoslovska enciklopedija, koja je na Sajmu knjiga u Beogradu 2000. godine proglase-
na izdavackim poduhvatom godine.
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isv. Vasilije Veliki. U VI v. sv. Grigorije Dvojeslov, papa rimski, zapisao
jeu Carigradu tekst jos jedne liturgije koja se danas sluzi u toku Velikog
posta, pod imenom liturgija ranije osvecenih ¢asnih darova. Sveta litur-
gija se sastoji iz tri osnovna dela: proskomidije (Cin pripreme prinosa
hleba i vina), liturgije oglasenih (katikumena) koja u srediStu ima bese-
du (Liturgija reci) i predstavlja misiju, i liturgija vernih u obliku zajed-
nickog sluzenja i zajednickog pricescivanja (iz Enciklopedije pravosla-
vija, 2002: 1113).

1z istorije hris¢anstva poznato je da su se u pocetku hris¢ani prices-
¢ivali svakodnevno, zatim Cetiri puta nedeljno, zatim nedeljama i pra-
znicima, zatim za vreme postova, tj. Cetiri puta godiSnje, i na kraju jedva
jednom godisnje, a Cesto rede i od toga. Liturgijska obnova je jedan od
najhitnijih izazova koji su postavljeni pred Pravoslavnu crkvu danas.
Neophodnost modifikacije bogosluzbenog Zivota i saobrazavanje potre-
bama epohe, a da se istovremeno ne ugroze njene osnovne istine i postu-
lati. J. Zizjulas, mitropolit Pergamski, isti¢e da opasnost posvetovnjace-
nja (sekularizacije) preti crkvi, ali ona ne treba da beZzi od te opasnosti,
ve¢ da odgovori na izazov, da ocuva svoj identitet bez povlacenja u geto,
novim jezikom zive¢i i predajuci svoje dogmatsko blago. Njegovo mis-
ljenje je da je potrebna liturgijska dogmatika, ili dogmatika shvacena i
izrazena liturgijski, $to treba da bude specifican dar svetu XXI veka.

Motivi sprovodenja liturgijske obnove su istovremeno bogoslov-
ski i pastirski, piSe V. VukaSi-novi¢, profesor Bogoslovskog fakulteta.
Pitanje metoda sprovodenja liturgijske obnove, pretpostavlja postepen
proces koji bi prolazio kroz razlicite faze, smatra ovaj autor. Zapoceo bi
celovitim upoznavanjem sa danasnjim bogosluzbenim zivotom Pravo-
slavnih crkava. Istrazivanje istorijskog nasleda od presudne je vaznosti
za pravilno reformisanje liturgije i obnovu liturgijskog Zivota. R. Taft
pise da su sve su liturgije bile predmet izmena i reformi. Reformisati ne
znaci vratiti se nekoj od proslih upotreba, ali nam proslost omogucuje da
razumemo ono §to reformiSemo (Vukasinovi¢, www.iskon.co.yu) Po
ovom autoru, najvaznije pitanje liturgijske obnove, odnosno aktivnog
ucestvovanja vernog naroda u bogosluzenju, jeste pitanje Cestog prices-
¢ivanja. Zajednicku dimenziju evharistije treba ponovno otkriti, jer pri-
¢es¢e ne sme da bude izraz privatne poboznosti. S tim u vezi treba pono-
vo promisliti o problemima posta, ispovesti i pripreme za pri¢esce. Za
promenu situacije, obnove i aktiviranja liturgijskog zivota nije dovoljno
da se drze samo predavanja, niti da svestenici samo propovedaju. Vazno
je da narod Boziji hoce i zivi na taj nacin, smatra ovaj profesor Bogo-
slovskog fakulteta (Vukasinovi¢, www.iskon.co.yu) Zbog sustinskog zna-
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¢aja za vernike, ovaj obred, vec¢ina sociologa uzima kao jedan od naj-
znacajnijih pokazatelja aktuelne vezanosti za religiju i crkvu.

Na pitanje: ,,.Da li posecujete nedeljnu litugiju (misu)”, ispitanici
su dali sledece odgovore:

Tabela 9.

LITURGIJA 1999 1993

F % F %
Redovno 25 2.1 1 0.3
1-2 puta mese¢no 85 6.9 13 33
Nekoliko puta 470 39.1 90 22.7
godisnje
Nikada 513 42.7 288 72.5
Ukupno 1201 100. 397 100.0

Napomena: tabela je data u skra¢enom obliku.

Nase istrazivanje — Srbija, 1999; 2. Blagojevi¢ — brani¢evski okrug, 1993.
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Na prvi pogled se uocava da nisu onako visoki procenti praktiko-
vanja religijskih obreda kao kod tradicionalne religioznosti. Svega 2,1%
respondenata redovno, svake nedelje i praznika, ucestvuje na najvazni-
jem hriS¢anskom bogosluzenju. Ali, ve¢ u intenzitetu od 1-2 puta me-
secno oko 7% ispitanika ucestvuje na liturgiji, Sto je dva puta Cesc¢e nego
u Blagojevi¢evom istrazivanju (1993) Dvostruko je povecan, u odnosu
na pomenuto istrazivanje, i broj onih respondenata koji nekoliko puta
godisnje, najverovatnije na velike crkvene praznike: Bozi¢ i Uskrs, od-
laze na nedeljnu sluzbu. Ako se saberu odlasci na liturgiju u svim in-
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tenzitetima, skoro polovina ispitanika (od 60% religioznih) ispunjava ovu
versku duznost. Ovo je znacajno vise u poredenju sa istrazivanjem s po-
cetka devedesetih, gde tek nepuna tre¢ina ispitanika, (kad saberemo sve
intenzitete odlaska), od ¢ak 71,3% religiozno izjasnjenih, ucestvuje na
nedeljnoj sluzbi. Istovremeno, na liturgiju nikada ne odlazi 43% ispitani-
ka, $to je znatno manje u odnosu na preko dve tre¢ine nepraktikanata bra-
nic¢evskog okruga na pocetku devedesetih. Ovi podaci ukazuju na revitali-
zaciju, ne spektakularnu, ali o¢iglednu, i u aktuelnoj religioznosti. Kada bi
vrsili poredenje sa Pordevic¢evim istrazivanjem (1984) razlika bi bila jos§
drasti¢nija. Tip naselja statisticki znacajno ne utice na liturgijsku praksu
(C=0,068) kao ni pol (C=0,071) Zene su nesto redovnije, i to u svim inte-
nitetima, ali su u pitanju razlike od nekoliko procenata. I nepraktikanti su
ujednaceni po polu: 44,7% muskaraca i 40,7% Zena, nikad ne odlaze na
nedeljno bogosluZenje. Sto se $kolske spreme tice, (C=0,162), najredov-
nije odlaze na liturgiju ispitanici bez Skole. Kada je u pitanju posecivanje
liturgije nekoliko puta godisnje, to najcescée Cine respondenti sa osnov-
nom i visokom $kolom, njih preko 40%! Zanimanje, najvise utic¢e na odla-
zak na ILiturgiju, iako ni ovde nije u pitanju velika statisticka znacajnost
(C=0,267) Radnici u poljoprivredi su su najredovniji, zatim slede domaci-
ce, trgovci i studenti. Nekoliko puta godi$nje na nedeljnu sluzbu odlazi
dve tre¢ine poljoprivrednika i preko polovine visih rukovodiolaca (52,0%)
Sto pokazuje da je vreme drasti¢nih razlika izmedu manuelnih i nemanuel-
nih zanimanja proslo. Kod onih koji ne posecuju Liturgiju izdvajaju se
privatni preduzetnici, stru¢njaci/umetnici i rukovodioci (obe kategorije)
sa nesto preko polovine nepraktikanata.

Tabela 1. Ukupno pri¢asnika u Sumadijskoj eparhiji 1999. godine *°

Veliki Petropavlo- | Uspenski | Boziéni Izvan Ukupno

post vski post post post postova 1999.
godine

98.427 6.851 14.167 15.088 3.379 137.912

Iz Sematizma, 2000.

3 Odlukom episkopa Sumadijskog dr Save, (E. br.1/99) u svim manastirskim, paro-
hijalnim i filijalnim hramovima Eparhije, ustrojavaju se od 1. januara 1999. godine
knjige pric¢asnika, radi ¢uvanja podataka o broju vernih koji su pristupili svetoj tajni
pric¢esca i ispovesti. Na osnovu izvoda iz knjiga pricasnika donosi se ovaj statisticki
pregled za sve parohije Sumadijske u 1999. godini. U Prilozima: date tabele po arhije-
rejskim namesnistvima.
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Tabela 2. Ukupno u Sumadijskoj eparhiji

parohija | zavrSe- U izgra- | Br. Br. 1949 | 1999 1949 1999 1949 1999
nih dnji sve- dakona
Stenika
191 180 44 180 7 9779 | 5799 3851 1497 5491 7593

Iz Sematizma, 2000.

2a2. Posecivanje crkve

Ne postoji definicija crkve, osim u Nikeo-Carigradskom Simvolu
vere, (325.1381. godine), gde su navedeni njeni atributi: Jedna, Sveta,
Saborna i Apostolska (9. ¢lan) Re¢ crkva poti¢e od grékog eklesija, i
znaci sabranje, i od jevrejskog kagal — oznacava zbir. Ruska re¢ cerkov
potice od grckog kiriakos, $to zna¢i dom Gospodnji. Crkva, pre svega
oznacava zajednicu ljudi koji veruju u Boga i Hrista (Bogoslovska enci-
klopedija: 2000) Naravno, crkva je i institucija, osnovana pre vise od
dva milenijuma. Odlazak u crkvu se uvek uzimao kao vrlo snazan indi-
kator religioznosti, u odredenim prilikama najreprezentativniji. Zajedno
sa posetom liturgiji, molitvom, verom u Boga — daje verodostojnu sliku
stvarne, aktuelne, konvencionalne religioznosti. NaSe istrazivanje ima
za cilj da utvrdi i1 eventualnu razliku u praktikovanju ove verske norme
od strane ispitanika u odnosu na raniji period. Na pitanje da li idete u
crkvu/hram nasi respondenti su odgovorili:

Tabela 10.
Poseta crkvi F %
Isto kao pre 626 52,1
Vise nego pre 141 11,7
Manje nego pre 132 11,0
Ne ide u crkvu 269 22,4
Ukupno 1201 100,0

Napomena: Tabela je data u skracenom obliku.
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Poseta crkvi

|E|isto kao pre B viSe nego pre 0manje nego pre [One ide u crkw |

Vise od polovine ispitanika smatraju da u njihovom odnosu prema
poseti crkvi ne postoji bilo kakva bitna razlika od ranije i sada. Ali, kad
se ovi rezultati uporede sa ranijim istazivanjima vidimo da je razlika
evidentna, jer su istrazivanja na pravoslavno dominantnim podrué¢jima
pokazala ,,enormno erodiranje ovog religijskog oblika ponasanja”, i kre-
tala se jedva oko 2% (up. Pordevi¢, 1984) Na postavljeno pitanje o pri-
marnim razlozima poseti crkvi: 42,0% respondenata navodi postovanje
tradicije, cak 16,8% osecanje sigurnosti, skoro 6% prvenstveno ide u
crkvu zbog molitve, dok po 3,3% respondenata odlazi zbog lepote obre-
da i trazenja pomoci za svoje probleme. Ovi odgovori odrazavaju sliku
nase religijske, ali i drustvene situacije, gde pored masovnog vrac¢anja
tradicionalnim obi¢ajima, sve vise dolaze do izrazaja i trazenje sigurno-
sti u krajnje nesigurnom vremenu, kao i postepeno budenje dugo poti-
snute duhovnosti.

2b. Religiozno ponasanje kao ,,¢in poboZnosti”

2b1l. Molitva

Kod vecéine ljudi, spontana i prva molitva, je molitva moljenja,
trazenja, preklinjanja da Neko, jos nepoznat ili do tog trenutka neupo-
znat, Neko ko nije za svest mnogih ljudi uopste postojao, ucini cudo:
da otkloni, po Zivot pretecu opasnost, da ozdravi mnogo voljenog, a
tesko bolesnog ili umiruceg coveka, da vrati ljubljenog ljubljenoj, da
povrati sina, koji se nasao usred ratnog okrsaja, sina ili kéer na ivici
samoubistva, da muz i Zena rode dete iako su godinama u braku bez
dece...1 gle, cudo se nekad dogodi, jer je molitva- nekad prva molitva
u njihovom zivotu- licila na krik ili vapaj. To retko kada ostavi coveka
ravnodusnim. Cudo je izvrsilo preumljenje u tom coveku, i sada se
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njegova molitva odigrava u suprotnom smeru: od molitve molbe pre-
tvara se u molitvu zahvalnosti, i divljenja Tvorcu svega coveku razu-
mljivog i mnogo vise nerazumljivog.

Vladeta Jeroti¢

Molitva je jedna od osnovnih potreba telesno/dusevno/duhovnog
¢oveka, negovana pod raznim imenima i na razli¢ite na¢ine u svim reli-
gijama sveta. Molitva oznacava neposredni dodir vernika s Bogom, koji
se izrazava kroz veru, nadu i ljubav. Moliti zna¢i traziti, $to je poCetak
svake religioznosti, rekao bi J. Juki¢ (1991) Postoji Cetiri vrste molitve:
unutrasnja, koja se jo$ zove i umna molitva, koja se vrsi u ¢utanju; spolj-
na molitva koja se govori glasno; li¢cna molitva — kada se ¢ovek moli
nasamo, i zajednicka — kada se molitelj pridruzuje molitvi drugih ljudi u
crkvi, ili na nekom drugom mestu. ,,Svaka pravilna molitva obi¢no ima
tri dela: blagodarenje, moljenje i slavljenje. Prvo blagodarimo Bogu za
sve §to smo primili od Njega, drugo molimo od Njega $to nam je mo-
mentalno potrebno, i tre¢e slavimo i velicamo Njegovu dobrotu, silu 1
slavu” (N. Velimirovié, 1970: 108) Pripada snaznim indikatorima religi-
oznosti, 1 ima veliki znacaj u svim, ne samo hris¢anskim, religijama.
Molitva, kao unutrasnja potreba, ne moze biti konformisticko ponasa-
nje, niti na njega utice pritisak sredine. Obi¢no je li¢no intonirana i veza-
na za svakodnevne probleme ¢oveka. Zato, pri postavljanju ovog pitanja
nismo insistirali da molitva bude crkveno propisana — iz molitvenika,
vec je pitanje glasilo: ,,Da li se molite Bogu?”

Tabela 11.
Molitva 1999 F %
Redovno, svakog ili skoro svakog dana 191 15,9
Povremeno 519 432
Samo izuzetno 127 0,6
Nikada 256 21,3
Ukupno 1201 100,0
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Molitva
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Bogu se moli redovno ili povremeno 59,1% respondenata $to je
broj koji se poklapa sa brojem vernika, u izuzetnim situacijama jos 10,6%
(kao izuzetne situacije respondenti su najvise navodili: bombardovanje i
izlazak na ispit) Isti procenat (70%), srecemo u pomenutom Dordevice-
vom istrazivanju iz osamdesetih, ali se odnosio na broj nepraktikanata
molitve! Ukrstanje podataka o praktikovanju molitve sa svim nezavi-
snim varijablama pokazuje da medu njima ne postoji velika statisticka
znacajnost. To najbolje ilustruje podatak o ujednacenosti praktikovanja
molitve u selu i gradu (C=0,048) Ni molitva i starost ne stoje u znac¢ajni-
joj statistickoj vezi (C=0,195), jedino se kod redovnog upraznjavanja
molitve izdvaja najstarija generacija. Skolska sprema nesto vise uti¢e na
molitvu (C=0,208), a zanimanje najvise (C=0,268) Radnici koji rade u
poljoprivredi i domacice najvise se mole Bogu, i u njihovim kategorija-
ma imamo najmanje onih koji nikada to ne &ine. Cak dve tre¢ine stude-
nata (kad saberemo sve intenzitete) praktikuje molitvu, $to je ocigledan
pokazatelj rasta religioznosti mladih i obrazovanih, nasuprot svega de-
setine nepraktikanata. Molitva i odnos prema religiji stoje u znacajnoj
statistickoj vezi (C=0,541- vidi Tabelu 6. u Prilozima)

2b2. Post

Svaka religija, na razli¢it nacin, podrazumeva post, odricanje od
ovozemaljskih darova radi stupanja na visi stupanj duhovnog razvoja,
na ,,lestvicama” koje vode ka spasenju ili prosvetljenju. Muslimani 40
dana ni$ta ne jedu i ne piju, ali samo dok je dan ,,0d sabaha do akSama”,
a katolicima je dozvoljeno da jedu jaja i piju mleko kad ,,poste”. Pravo-
slavna crkva poznaje jednodnevne i visednevne postove. *° Post u pravo-

40 Posni dani su po pravoslavnom kalendaru, svaka sreda i petak, izuzev onih koji
padaju u trapave sedmice, kojih ima pet. Uzdrzavanje se propisuje i u slede¢e dane: na
Krstovdan (18. januara), Usekovanje glave svetog Jovana Krstitelja (11. septembra),
Vozdvizdenje Casnog krsta (27. septembra).
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slavnoj crkvi predstavlja veoma vazan deo rituala koji su povezani s
praznicima. Uobicajen je post na vodi, na ulju i razreSenje na ribi. Obi-
¢aj je da se pred pricest se posti sedam dana na vodi, ali uz dozvolu
(razreSenje) svestenika moze i krace. Naravno to se odnosi na bolesne,
stare, decu ili neki sli¢an slucaj.

U Enciklopediji pravoslavlja (2002) u odrednici Visednevni post— o
prekidanju posta naglaSeno je: ,,Postiti se ne mora. Post je podvig i ne
mogu ga svi, uprkos najboljoj zelji, izvesti. Usled razlicitih nedaca, izne-
nadne bolesti, ili odlaska na duzi put, boravak van kuée, moguce je i do-
zvoljeno prekinuti post. Ako se postilo duze od tri dana, onda se ode na
sluzbu u hram Boziji i od svestenika uzme pricest i post prekine”. Cilj
verskog posta je: ociS¢enje tela, jacanje volje, uzdizanje duse iznad tela, i
pre svega proslavljanje Boga. Post se sastoji u uzdrzavanju od mrsne hra-
ne i rdavih misli, Zelja i dela, kao i umnozavanju molitava i dobro¢instava.
U pripremama za predstojeci vaseljenski Sabor, ¢iji datum jos$ nije preci-
zno utvrden, SPC je pripao zadatak da pripremi analizu posta, zbog uvere-
nja da neke postove treba ublaziti. Naime, u pojedinim pravoslavnim cr-
kvama, narocito u Grckoj, post je dosta izgubio na znacaju, iako je njegov
duhovni smisao nezamenljiv. Problem je u tome $to se u pogledu posta
pridrzavamo tipika manastira koji je za obicnog coveka prestrog, a u pravo-
slavlju nije standardizovan neophodan minimum za ¢oveka koji radi i zivi
na savremen nacin smatra R. Popovi¢, profesor Bogoslovskog fakulteta.*!

Na pitanje: ,,Da li postite pred velike crkvene praznike?”, dobili
smo sledecu distribuciju odgovora:

Tabela 12.
Post 1999 F %
Redovno posti 202 16.8
Povremeno posti 501 41.7
Nikada ne posti 429 35.7
Ukupno 1201 100.0

Visednevnih postova ime Cetiri: Veliki post i Strasna sedmica, Petrovski post, Veli-
kogospojinski post (14-28.avgust) i Bozi¢ni post (28. novembar- 6. januar). Prva dva
spadaju u pokretne postove i njihovo vreme odrzavanja zavisi od toga kada pada Vaskrs.

Vaskrinji post se naziva jo§ i Casni, (zato §to obuhvata vreme stradanja Isusovog i
njegovog razapinjanja na Casni krst), Veligdanski, Veliki post zbog posebne vaznosti,
ali i duzine trajanja — 49 dana: sedam nedelja (Cista, Pa¢ista, Bezimena, Sredoposna,
Gluva, Cvetna i Strasna nedelja).

#1iz ¢lanka ,,Cvr$ci temelji pravoslavlja”, Novosti, 2002.
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Post

HOredovno Mpovremeno [Onikada

Redovno i povremeno posti pred vece crkvene praznike oko 60%
ispitanika, $to odgovara broju religiozno izjasnjenih, a nikada ne posti
jedna trecina ispitanika. Revitalizacija praktikovanja posta je ocigledna,
pogotovo u odnosu na Pordevicevo istrazivanje (1984), gde je svega
3% ispitanika upraznjavalo redovni post. Naselje ne utice znacajnije na
post (C=0,097 ) Redovno poste nesto vise u gradu nego u selu (18,5% :
13%), jer tezi fizicki rad na selu ne pogoduje redovnom postu. Kad je u
pitanju povremeni post, situacija je obrnuta, jer skoro polovina respon-
denata na selu povremeno posti, prema 38,7% ispitanika u gradu. Nika-
da ne upraznjava post po jedna trec¢ina respondenata bez obzira na mesto
stanovanja. Ni pol, viSe, znaCajnije ne utice na post (C=0,107), mada
zene, ocekivano, nesto redovnije poste od muskaraca (19,7% : 13,8%)
Nikada ne posti nesto vise pripadnika muskog pola 38,9% prema 32,9%
zena. Kad je starost u pitanju (C=0,126), interesantan je podatak da ¢ak
dve tre¢ine pripadnika najmlade ispitivane generacije (do 20 godina)
posti pred verske praznike (od kojih 13,6% redovno, a 48,5% povreme-
no) Od svih varijabli zanimanje najvise utic¢e na post (C=0,239); Najre-
dovnije poste domacice i radnici u poljoprivredi, po jedna tre¢ina ispita-
nika u obe grupe. Velika je ujednacenost kad se radi o povremenom
postu, pa ¢emo izdvojiti samo studente, od kojih 16,1% posti redovno, a
40,6% posti povremeno pred verske praznike. Najmanje poste stru¢nja-
ci/umetnici, od kojih (56,5%) ne upraznjava post, i nizi rukovodioci, sa
manje od polovine nepraktikanata.
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2b3. Citanje knjiga sa verskim
sadrzajem i verske Stampe

Bez obzira o kojoj je religiji ili crkvi re¢, Sirenje 1 odrZavanje vere
podrazumeva postojanje institucionalizovanih oblika komuniciranja iz-
medu vernika i verske organizacije, kao i medusobnog komuniciranja
vernika. Podsetimo se da je prvo masovno komunikacijsko sredstvo-
tipografska Stampa- prvi put iskoris¢eno da bi se odStampala Biblija.

Odvajanje crkve od drzave i sekularizacija savremenih drustava
oduzeli su monopol crkvi/ verskim organizacijama nad sredstvima ko-
munikacije. Polozaj crkve u medijskim sistemima pojedinac¢nih drzava
zavisi od odnosa crkve i vlasti, to jest od polozaja crkve u politickom
sistemu datog drustva (Lj. Bacevi¢, 1987) U socijalistickom periodu re-
ligijske organizacije su bile iskljuc¢ivo ogranicene na Stampanu rec¢ bez
zakonskih moguénosti da osnivaju svoje radio i televizijske stanice, ka-
kvih ima mnogo u svetu. Danas Crkva ima svoje radio stanice: Glas
Crkve i Radio Svetigoru, a o medijskoj TV promociji religioznih sadr-
zaja smo pisali u Uvodu kao jednoj od vise interesantnih i nedovoljno
socioloski istrazenih tema.

Periodi¢na Stampa je dobar pokazatelj kulturnih prilika u sredini u
kojoj izlazi i sistematican informator o svim aktuelnim zbivanjima. Ona
direktno uti¢e na formiranje javnog mnjenja i idejnih strujanja u drus-
tvu, tako da se bez nje ne moze zamisliti drustveni, kulturni i nau¢ni
zivot. Zato joj se i pridaje toliki znacaj pa se naziva ,,sedmom silom”.

Crkvena periodika sadrzi dragoceni materijal bez koga je nemogu-
¢e proucavanje kulturne i crkvene proslosti. Najkompletnije je do sada
obradena periodi¢na Stampa Srpske pravoslavne crkve zahvaljujuci pro-
tojereju-stavroforu Branku A. Cisarzu i njegovom zivotnom delu: Jedan
vek per-iodicne Stampe Srpske pravoslavne crkve: bibliografski opis ¢a-
sopisa i listova sa pregledom — sadrzajem svih radova objavijenih u
njima od 1868-1970, u dva toma: I tom A-M , 1986. god., i Il tom N-S,
1991.god. Pomenuta bibliografija sadrzi blizu 50.000 jedinica i predsta-
vlja ,,vrata najvisih informacija i najdublji uvid u nasu bogoslovsku na-
uku”, pise u Predgovoru ovog kapitalnog dela D. Kalezi¢.

U nasoj zemlji danas se objavljuje Sezdesetak naslova serijskih ¢a-
sopisa iz oblasti religije i teologije. Neki od njih su sa dugom tradicijom:
Bogoslovlje i Evanjelickay hlasnik (od 1926.), Blagovest (od 1928.), a
za Biblijske lekcije i njihovo izadanje na madarskom jeziku- A Bibliai
leckek nema ta¢nih podataka. U fondovima Narodne biblioteke Srbije
ova dva Casopisa postoje od 1933. godine.
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Najces¢i izdavaci verske Stampe su verska drustva, udruzenja, za-
jednice i crkve. Osim Casopisa i listova koje izdaju institucije pravoslav-
ne vera (20) izlazi i devet naslova u izdanju adventistickih crkava i udru-
zenja, osam evangelistckih, osam rimokatolickih, po dva naslova izdaju
baptisticke crkve i Jehovini svedoci, a devet Casopisa se bavi islamskom
religijom. Medu novim naslovima sve su ¢e$¢i primeri ,,glasila za veru,
umetnost, knjizevnost i kulturu” Svetigora, Isto¢nik, Jevandelski nei-
mar, Sto pokazuje da religija sve vise ulazi u nas svakodnevni zivot (Bo-
jana Vukovi¢, 1996: 197-210).

lako ¢itanje knjiga sa verskim sadrzajem moze da bude izraz iskre-
ne religioznosti, i kao takav smo ga svrstali u indikatore verske pobo-
znosti, ove literatura se moze Citati i iz intelektualnih ili informativnih
potreba.

Na pitanje o Citanju verske literature i Stampe dobili smo sledece
odgovore:

Tabela: 13.

Verska Stampa 1999 1993
F % F %

Redovno 35 2.9 12 3.0
Povremeno 202 16.8 67 16.9
Slu¢ajno 363 30.2 57 14.4
Nikada 601 50.1 261 65.7
Ukupno 1201 100.0 397 100.0

1999 — Nase istrazivanje — Srbija; 1993 — Blagojevi¢ — brani¢evski okrug.
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Kao $to vidimo, redovno citanje verske literature i Casopisa je i
dalje izuzetno retka pojava. Inte resantna je podudarnost dobijenih re-
zultata, u oba predoCena istrazivanja, kad je re¢ o redovnom i povreme-
nom c¢itanju, dok je dva puta povecan broj ,,slucajnih” ¢italaca verskih
knjiga i Casopisa krajem devedesetih. Dobijeni podaci pokazuju da vise
ne postoji odbojnost, ili nezaineresovanost prema ovoj vrsti literature.
Kada nase rezultate uporedimo sa Pordevic¢evim (1984), gde ima samo
0,3% redovnih ¢italaca verske literature i po koji procenat povremenog
i sluc¢ajnog Citanja, dok ¢ak 97% (!) ispitanika nikada nije Citao versku
Stampu, dobijamo slikovitu potvrdu razlike 80-ih u odnosu na poslednju
deceniju XX veka u Srbiji, kad je religioznost u pitanju. Ispitanici su
najvise navodili da ¢itaju Bibliju*, Kuran, od ¢asopisa: Pravoslavlje,
Svetigoru, Blagovest...

Pregled zbira, (redovnog i povremenog), ispunjavanja normi reli-
gijskog ponasanja ,,Cini poboznosti” (u %)

Tabela 14.
,,Cin poboznosti” 1999
Molitva 59.1
Post 58.5
Citanje verske §tampe 19.7

Cin poboznosti

80

60 -

40 -

20 -

0

1999

’D Molitva B Post (] Verska Stampa

42 Sveto pismo- Biblija (na grékom jeziku re¢ ,,vivlion” znaci ,,knjizica”, a mnoZina
,vivlia”, odn. ,,biblia”, zna¢i ,.knjizice”, ,,spisi”’). Knjige Svetog pisma se dele na knjige
Starog zaveta i knjige Novog zaveta. Starozavetnih ima 39, a novozavetnih 27 (Biblijski
recnik, 1994: 177 ).
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Ocigledna procentualna podudarnost onih koji mole i poste, sa bro-
jem religiozno izjasnjenih, pokazuje konsekventno ponasanje prema svom
uverenju kako verujuéih, tako i neverujuc¢ih. Da bismo dobili precizniju
sliku raSirenosti aktuene vezanosti za religiju i crkvu, formirali smo in-
deks aktuelne vezanosti (u daljem tekstu IAV)

Indikatori Odgovori

Odlazak na Liturgiju (Misu) Redovno ili 1-2 puta mesecno
Post pred crkvene praznike Redovno ili povremeno
Molitva Bogu Redovno ili povremeno

Ispitanici koji su na sva pitanja odgovorili u modalitetu koji se trazi
u konstrukeiji indeksa religijske participacije jesu potpuno aktuelno po-
vezani sa religijom i crkvom. Respondenti koji su dali jedan do dva ta-
kva odgovora su delimi¢no aktuelno povezani, a oni koji ni na jedno
pitanje nisu odgovorili na nacin kako se u konstrukciji indeksa zahteva
su potpuno aktuelno nepovezani sa religijom i crkvom.

Na osnovu ovako formiranog indeksa dobili smo sledece rezultate:

Tabela 15.
IAV F %
Potpuno povezani 437 36.4
Delimiéno povezani 522 435
Potpuno nepovezani 242 20.1
Ukupno 1201 100.0
IAV

@ potpuno povezani W delimiémo povezani [Jpotpuno nepovezani
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Dobili smo rezultate koji, ocekivano, odstupaju od rezultata koje je
dao indeks tradicionalne povezanosti sa religijom i crkvom, ali viSe ne
tako radikalno (up. Blagojevi¢, 1995) Naprotiv, ¢ak jedna trecina je pot-
puno povezana sa religijom i crkvom, skoro polovina delimi¢no, dok je
samo jedna petina potpuno sa crkvom nepovezanih ispitanika. To je jos
jedan dokaz da je doslo do evidentnog budenja, ispitivanog segmenta,
aktuelne religioznosti.

2c.Veronauka: hit tema za nesuglasice

Kao $to nema drustva bez religije, tako nema ni drustva bez nekog
oblika socijalizacije mladih, tj. vaspitanja i obrazovanja. Socijalizacija
je proces u kojem bioloska jedinka postaje drustveno, kulturno i religio-
zno bice. Socijalizacijom se usvajaju vrednosti i norme datog drustve-
nog okruzenja, ali i religijske vrednosti i norme koje su nuzne za Zivot
pojedinaca i drustva. U proslosti je sistem obrazovanja bio kontrolisan
od strane verskih zajednica, sve dok se crkva nije odvojila od drzave,
dok u nekim drzavama ni danas nije doslo do odvajanja.

Veronauka je nekada nosila naziv katehizis. Re¢ kateheza je grc-
kog porekla i znac¢i poucavanje u hris¢anskoj crkvi (kroz postavljanje
pitanja i davanje odgovora, usmena nastava), kateheta — veroucitelj, ka-
tehizmus — udzbenik o osnovama hris¢anske vere napisan u obliku pita-
nja i odgovora (Vujaklija, 1992: 398) Nastava veronauke moze biti or-
ganizovana u crkvi ili drugim verskim objektima, ili u Skoli kao obave-
zni, izborni ili fakultativni nastavni predmet. Ona je jedna od moguéno-
sti sticanja religijskog vaspitanja i obrazovanja. Religijsko vaspitanje je
put ka upoznavanju nacela i dogmi religije, pravila zivota vernika, raz-
vijanje verskih ose¢anja, odnosa prema bozanstvu kao vrhovnom nacelu
sveta i zivota vernika. Pripadnik bilo koje religije podleze vaspitanju,
koje se sastoji u usvajanju religijskih pogleda na svet — vere u boga (ili
bogove), vere u zagrobni zivot, izvrsavanju razli¢itih obreda, u molitva-
ma, postu i dr. (Pedagoska enciklopedija, 1989: 306)

Izucavanje religijskog obrazovanja i nastave religije, odnosno ve-
ronauke u sistemima obrazovanja u svetu jeste kompleksno pitanje koje
se moZe posmatrati sa razlicitih aspekata. Sadasnja situacija u evrop-
skim drzavama je vrlo raznolika usled raznih istorijskih, etnickih, mi-
gracionih i drugih ¢inilaca koji su delovali u Evropi od srednjeg veka do
danasnjih dana (Kodelja, 2002).

Uticaj drustvenih promena i evropskih integracionih procesa na re-
ligijsko obrazovanje ogleda se u postojanju religijskog obrazovanja u
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drzavnim Skolama i statusu nastave religije: (veronauka, konfesionalne ili
multikonfesionalne ili nekonfesionalne) svaka drzava reguliSe u skladu sa
svojim drzavnim, politickim, drustvenim uredenjem i principima, ali i u
skladu sa svojom tradicijom, kulturom, demografskim uslovima i karakte-
ristikama sistema obrazovanja. Promene u drustvu u velikoj meri uti¢u na
status nastave religije i religioznog obrazovanja, $to se najbolje vidi u ze-
mljama Centralne i Isto¢ne Evrope u kojima su politicke i drustvene pro-
mene uticale na bitno izmenjen status (nastave) religije u drzavnim $kola-
ma (sli¢ni primeri, samo iz sedamdesetih godina proslog veka vidljivi su i
u Spaniji, Italiji, Irskoj, itd) Zemlje Centralne i Istoéne Evrope susrecu se
sa fenomenom ozivljavanja religije, pre svega hriS¢anstva, jer je u njima
doslo do ponovnog budenja inetresovanja da se u duhovnom Zivotu poje-
dinih religijskih grupa, zastite tradicionalne vrednosti (Tayler (ed.), Valu-
es Education in Europe: a comparative overview of survey of 26 countries
in 1993, CIDDRE, Unesco, 1994 u: Maksimovi¢, 1998).

Promene i reforme sistema obrazovanja u zemljama Centralne i
Isto¢ne Evrope, koje su zapocele pocetkom devedesetih godina, posta-
vile su 1 pitanje uvodenja nastave religije u drzavne Skole. ReSenja su
donela razlike, tako da je u nekim zemljama nastava religije obavezan
predmet (Rumunija), negde je izborni bez alernativnog izbora (Ceska),
negde izborni u alternaciji sa etikom (Slovacka), negde nije ni uveden
(Bugarska) (prema Maksimovi¢, 1998: 718).

Drugi pravac promena u pogledu statusa nastave religije odvija se
unekim zemljama Zapadne Evrope u protekle dve decenije. To su kreta-
nja ka izvesnoj sekularizaciji povec¢anom etnickom i kulturnom plurali-
zmu: gpanija, Malta, Irska, Finska, Svedska. Treéi pravac promena koji
je karakteristi¢an za Evropu su promene koje su se krajem osamdesetih
desavale u Velikoj Britaniji. Zakon o obrazovanju iz 1988. godine i Na-
cionalni kurikulum su uveli kao obavezni predmet nastavu religije sa
sluzbom u crkvi, $to je postalo sastavni deo plana i programa za obave-
zno obrazovanje. Odredeni zahtevi za ponovnim uvodenjem sadrzaja o
religijama pojavljuju se i u nekim drugim zemljama Zapadne Evrope.
Cak je i u Francuskoj 1989. godine odrzan poseban Kolokvijum na ko-
me je zakljuCeno da ne treba stvarati novi predmet koji bi se zvao istorija
religije, ve¢ da se ti sadrzaji ukljuce u predmete kao $to su francuski
(maternji) jezik, istorija, geografija, gradansko vaspitanje, filozofija,
umetnost i muzika. Prema nekim analiti¢arima (A. Perotti, 1994) ovo
ponovno pojavljivanje religije kao drustvenog pitanja uslovljeno poja-
vom 8-9 miliona migranata iz Zapadne Afrike, Indije, Jugoistocne Azi-
je, regiona u kojima su prevashodno pripadnici muslimanske i hindui-
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sticke konfesije. Ovaj religijski pluralizam pojacao osetljivost pitanja
nastave religije u drzavnim $kolama, tako da se i u sekularnim drustvima
postavlja pitanje uloge i znacenja religije (Maksimovi¢, 1998: 719).

Izucavanje religijskog obrazovanja i nastave religije, odnosno ve-
ronauke, u sistemima obrazovanja u svetu jeste kompleksno pitanje koje
se moze posmatrati sa razlicitih aspekata.

I. Maksimovi¢ (1998) analizujuci status nastave religije pokazuje
da bez obzira na veoma velike razlike, on ima sledeca obelezja:

1) nastavareligije je obavezan predmet i sastavni deo obaveznog
nastavnog plana i programa osnovne i srednje Skole (Austrija,
Norveska, Engleska i Vels, Gr¢ka, Nemacka, Rumunija, Sved-
ska, itd.) To je ili veronauka dominantne religije/crkve ili zva-
nicno priznatih religija/crkava u pojedinacnoj zemlji.

2) nastava religije je izborni predmet i to je deo obaveznog na-
stavnog plana i programa (Ceska, Finska, Belgija, Slovacka,
Hrvatska, Spanija, Italija itd.).

3) nastava religije je izborni predmet koji ima alternativu- eti-
ku ili filozofiju (Finska, Belgija, Slovacka, Hrvatska, Spani-
ja, Italija).

4) nastava religije ili izucavanje religije je fakultativan predmet i
organizuje se prema interesovanjima ucenika (Rusija) Postoji i
niz kombinovanih reenja, kao $to je u Spaniji, gde je nastava
religije obavezni predmet za Skole, a izborni za ucenike. U ve-
¢ini drzava nastava religije je poseban predmet koji ima defini-
san fond Casova- najcesc¢e po dva casa nedeljno. Na Malti na-
stava religije se uci po 45 minuta svaki dan u osnovnoj i 3 ¢asa
nedeljno u srednjoj Skoli. Posebnu grupu ¢ine zemlje u kojima
ne postoji posebna nastava religije (Francuska), niti drugi po-
sebni oblici religijskog obrazovanja (Bugarska, Makedonija).

Vraéanje (Uvodenje) veronauke — nas slucaj*

Posto je skola ogledalo drustva, sledi da su odredene promene u
obrazovnom sistemu kod nas bile neminovne. U kontekstu teme kojom

4 Na Filozofskom fakultetu u Beogradu ve¢ je odbranjeno je vise diplomskih rado-
va koji se bave ovom temom. Na odeljenju za sociologiju ,,Razlozi opredeljivanja uce-
nika za nastavu veronauke u tri valjevske srednje skole”. Na Odeljenju za pedagogi-
ju:,,Misljenje roditelja i ucenika o nastavi vjeronauke u osnovnim $kolama Republike
Srpske”, 1,,Misljenje nastavnika o potrebi religioznog obrazovanja uc¢enika”, na Odelje-
nju za psihologiju: ,,Nastava vjeronauke i shvatanje religijskih pojmova kod djece na
stadijumu konkretnih operacija”.
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se bavimo, smatramo da je neophodno uspostaviti ravnotezu izmedu do-
stignuc¢a savremene nauke i drustvenog razvoja i potreba ¢oveka za ve-
rom i stabilnim vrednosnim sistemom. Sve se viSe insistira na stavu da
se religija i nauka ne iskljucuju i da je potrebno prakticno razvijanje
tolerancije 1 zajedni¢kog Zivota razli¢itih. Jedino razumno resenje vidi-
mo u kontinuiranom dijalogu izmedu predstavnika obrazovnog i ver-
skog sistema, koja su potpuno odvojeno funkcionisala punih pedeset
godina.

O veronauci kao delu reforme obrazovanja pise i Z. Kuburi¢
(2002).* Ona podseda da je pre pedeset godina, izdata broura: Skola i
religija (1952) Cilj izdavaca (Narodna knjiga) bio je da upozna Siroke
narodne slojeve sa razlozima odvajanja Skole od crkve i izbacivanja ve-
ronauke. U Napomeni stoji: ,,Oslobodenje Skole od tutorstva crkvene
birokratije, izbacivanje religijske nastave iz programa Skole, odvajanje
Skole od crkve — osnovni su zahtevi $kolske reforme”. Nastavnik ne sme
biti religiozan, jer Skola ima da vaspita omladinu koja ¢e biti potpuno
oslobodena od svih verskih okova, kojoj ¢e biti tuda vera u Boga i koja
¢e biti borbeno ateisticka.

Pedeset godina kasnije, ponovo reforma obrazovanja, sa dosta po-
litickih odluka, Uredbi... Ono $to je politickom odlukom bilo ukinuto
vraca se na slican, ipak manje nasilan, nacin.

U poslednjih deset godina odrzano je vise nau¢nih konferencija,
savetovanja i okruglih stolova, na kojima se raspravljalo o problemu
vracanja ili uvodenja veronauke u obrazovni sistem. Brojni stavovi uva-
zenih stru¢njaka izneseni su i interpretirani na razli¢itim mestima da bi
se potvrdili vlastiti stavovi o ovom vaznom pitanju. Interesantno je da su
isti autori i njihovi tekstovi koris¢eni kao argumenti za i protiv veronau-
ke! Na primer /judska prava se koriste kao klju¢ni argument i pristalica
i protivnika uvodenja veronauke u javne skole. Redovna ucesnica sku-
pova Z. Kuburié, isti¢e da su se stavovi prema religiji menjali i ukazivali
na kompromisna reSenja koja su vrlo brzo dobila znac¢enja nove iskljuci-
vosti. U Beogradu je, u organizaciji Saveza pedagoskih drustava Srbije,
odrzan 1992. godine simpozijum pod naslovom ,,Religija i $kola” (rado-
vi ucesnika simpozijuma Stampani su u: Nastava i vaspitanje, 4-5) E.
Cimic¢ je, na pomenutom skupu, branio tezu da svetovnoj §koli nema
alternative u savremenom drustvu. Veronauku bi trebalo prepustiti cr-
kvi, aizvodenje nastave iz predmeta religijska kultura (ili nauka o religi-

# U organizaciji CEIR-a iz Novog Sada, odrzan je 13. 1 14. juna 2002. godine okrugli
sto sa medunarodnim uées¢em:,,Obrazovni i verski sistem u drustvima u tranziciji”
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jama, istorija religija) inkorporirati u obaveznu nastavu na kojoj bi uce-
nici sticali znanja, ali ne i obavezu verovanja, ¢ime bi se izbegle krajnjo-
sti neznanja o religiji i nametanja religiozne kulture. P. Milosavljevi¢
(1992) naglasava da religija u $koli treba da ima svoje mesto kao deo
kulture. Sli¢nu ideju nalazimo i kod D. Kokovic¢a (1996), koji smatra da
funkcija Skole ne moze da bude razvijanje religiozne kulture, jer bi se
time preuzela funkcija crkve. Dakle nastava o religiji treba da se razliku-
je od religijske nastave (veronauke, katehizisa) U skoli je potreban pred-
met koji bi sveobuhvatnije i sitematicnije tretirao religiju kao civiliza-
cijsku 1 kulturnu tekovinu.

U Podgorici je u organizaciji Ministarstva vera i Ministarstva pro-
svete 1997. godine odrzan okrugli sto na kome su izneseni rezultati is-
trazivanja koja su pokazala da postoji veliko interesovanje za religiju,
Sto je protumaceno kao potreba za uvodenjem veronauke. Rezultati is-
trazivanja javnog mnjenja, koje je Institut za filozofiju i sociologiju Fi-
lozofskog fakulteta u Niksicu sproveo 1997. godine, pokazuju da 64%
ispitanika, gradana Crne Gore, ima pozitivan stav prema uvodenju vero-
nauke u skole, 18% je protiv, dok ostali nemanju odreden stav (Lause-
vi¢, 1997) Rezultati istrazivanja stavova studenata drzavnih i konfesio-
nalnih obrazovnih institucija (Kuburi¢, 1997) pokazuje da vecina stude-
nata zastupa stav da je potrebno uspostaviti saradnju izmedu verskog i
obrazovnog sistema, da je potrebno uvesti predmet koji ¢e se baviti reli-
gijom, da verska nastava ne treba da bude obavezna za sve ucenike, da
osoba koja predaje treba da bude religiozna, da predmet treba da predaju
profesori filozofije, sociologije, istorije i teologije. Funkcija religije u
vaspitanju mladih, prema misljenju studenata, mogla bi da bude pre sve-
gau ,.iskorenjivanju verske zatucanosti”, u razgranicavanju izmedu su-
jeverja i praznoverja u odnosu na teologiju i verska ucenja. Veliki broj
studenata o religiji razmislja pozitivno, kao delu kulture, i ne odbacuje
je kao generacija njihovih roditelja. Studenti teologije viSe naglasavaju
funkciju spasenja i duhovnosti u kojoj je bitan covekov odnos s Bogom.
Medu odgovorima je zajednicka moralna funkcija religije, obrazovna,
formiranje pogleda na svet, uspostavljanje vrednosnog sistema. Ono $to
je vazno jeste da se omoguci vlastiti izbor i tolerancija tudih oredeljenja
(Kuburi¢, 1997; 1998; 1999).

U Mariboru je odrzana konferencija na Pravnom fakultetu od 8. do
10. februara 2001. godine. Ucesnici konferencije su bili iz Slovenije,
Hrvatske, Republike Srpske, Federacije, Srbije, Crne Gore, i Makedoni-
je, koji su prikazali normativno uredenje u svojim zemljama. Prvo je
bilo rec¢i o tome kako je pravno regulisan odnos izmedu crkve i drzave,
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jer je on odredujuci za odnos religije 1 obrazovanja, a zatim se govorilo
0 obrazovnom sistemu i veronauci (vise o ovome u Kuburi¢, 2001) Po-
stojece dileme u oblasti Skolstva, posebno u zemljama u tranziciji, najvi-
Se se odnose na religijsko ili religiozno obrazovanje.

Konferencija ,,Zene, religija, obrazovanje — izmedu duhovnosti i
politike” odrzana je 11. 1 12. aprila 2001. godine u centru za kulturnu
dekontaminaciju u Beogradu u organizaciji Umetnicko-istrazivacke sta-
nice NANDI, posle koje je objavljen istoimeni zbornik. Na ovoj konfe-
renciji akcenat je bio na pitanjima koja su se odnosila na povezivanje
veronauke sa promocijom patrijahata, i o moguc¢im posledicama podrza-
vanja ovakvog vrednosnog sistema po Zene.

Cilj istrazivanja koje je sproveo Institut za pedagoska istraziva-
nja iz Beograda 2001. godine bio je da se utvrdi kakvi su stavovi rodi-
telja prema uvodenju religijskog obrazovanja u drzavne osnovne i sred-
nje Skole. Rezultati pokazuju da je vec¢ina ispitanih roditelja 71% za
uvodenje veronauke u Skole, od kojih 13% smatra da je ovaj predmet
neophodan, a 58% iskazuje umereniji pozitivan stav — potrebna je. Pro-
tiv uvodenja religijskog obrazovanja je 13% ispitanika (Joksimovi¢ i
dr., 2002) U poredenju sa misljenjem ucenika i studenata (Bozickovi¢,
Petrovi¢, Kadijevi¢, 2001) ukazuje na veliko slaganje izmedu ove tri
grupe ispitanika.

R. Bigovi¢ (2000) smatra da veronauka prvenstveno ima za cilj
oblikovanje hris¢anske svesti i pogleda na svet, prenosenje iskustva ve-
re. Ona podrazumeva aktivno uvodenje u liturgijski i svetotajinski zivot
crkve i u€estvovanje u njemu. Cilj je da stvori duhovni ambijent za egzi-
stencijalni sustret Boga i coveka. Medutim, veronauka u periodu izme-
du dva svetska rata nije dala zeljene efekte, Cak je stvarala odredene
predispozicije za prihvatanje teorijskog ili prakticnog ateizma, kao §to
su ateisticke skole otvarale put za veru. Ovaj svojevrsni paradoks istice
i Bigovi¢, zalazu¢i se da crkva i drzava ostanu odvojene, s tim da drzava
omoguci slobodu izbora. Drzava treba da bude ideoloski neutralna i da
se odrekne monopola nad obrzovanjem i vaspitanjem, da omogu¢i punu
autonomiju kulture, nauke, umetnosti, religije. Kad je re¢ o veronauci
ona ne moze biti nesto neutralno i odvojeno od crkve i zivota, jer je deo
identiteta i pripadanja. U multikonfesionalnim sredinama, a takvih je
danas najvise, veronauke treba da budu fakultativni predmeti u drzav-
nim Skolama, kao ponuda za negovanje vlastite duhovnosti, a ne kao
prinuda — ideologija koja obavezuje i prisiljava.

Bivsi stareSina hrama Sv. Aleksandar Nevski u Beogradu, prota Lj.
Petrovi¢ zapoceo je prvi, 1985. godine sa verskim obrazovanjem verni-
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ka, ustanovivsi Pravoslavnu misionarsku skolu, (PMS), kao mesto gde
¢e se verski obrazovati sve generacije. Danas pri ovom hramu veronau-
ka se izvodi za sve uzraste, pocevsi od prvog razreda osnovne Skole.
lako broj polaznika nije mali, sve je ovo kap vode u moru istice sveste-
nik u sadasnji upravitelj PMS V. Jovié. ,Narod je nedovoljno poucen
veri, obicaji i tradicionalni nacin verovanja koji ponekad prelazi u suje-
verje, zbog Cega treba izvrsiti katehizaciju svih generacija, ne samo de-
ce. Uvodenje veronauke je preko potrebno, jer je delovanje preko hra-
mova i PMS dobro, ali nedovoljno. Na primer Beograd je visemilionski
grad, a hramova ima svega dvadeset” (Jovi¢, ,, Veronauka izmedu hrama
i skole”, www.spc.org.yu/ pravoslavlje) Efendija M. Zukorli¢ smatra da
je vera bila mnogo odsutna i da joj treba otvoriti vrata ,,tako da se vjer-
ske zajednice konsenzusom, svojim slaganjem, sloze oko projekata, ne-
ma opasnosti ni za ljudska prava ni za ugrozavanje ove ili one grupacije.
Apsurdno je to da su, uglavnom oni koji sebe malo smatraju vjernicima
izrazavali brigu da ¢e tamo gde ima dvoje, troje djece pripadnika islama
ona biti ugrozena od kr$c¢anstva, a da se mi iz Islamske zajednice nismo
oglasili povodom toga ” (Zukorli¢, 2003: 59).

Prema nalazima istrazivanja ,,Javno mnjenje pred republicke izbo-
re” Centra za proucavanje alternativa iz Beograda, 47% ispitanika sma-
tra da veronauku treba uvesti samo za one koji to Zele, 27% da je treba
uveti kao obavezan predmet, dok 17% misli da veronauku ne treba uvo-
diti u skole (Panti¢, 2001) Zanimljiv podatak je da je viSe dece imalo
veronauku u skoli ove godine nego u crkvi, §to znaci da je nesto prosiren
broj onih do kojih je versko ucenje doslo te se time ostvaruju misionar-
ski efekti verske nastave.

Stavove mladih o uvodenju veronauke u $kole istrazivali su 1997.
godine Dordevi¢ i Todorovi¢ medu srednjoskolcima (1400 ispitanika) iz
vise regiona SR Jugoslavije: (Novi Sad, Subotica, Beograd, Nis, Pristi-
na, Bar, Podgorica) Prema rezultatima 16,7% srednjoskolaca smatra da
jereligiozno obrazovanje u $koli potrebno, 64% da, ali samo za one koji
to zele, a 19,3% da ga ne treba uvoditi (Pordevi¢, 1999: §9).

U istrazivanju koje je sproveo Savjet za nastavne planove i progra-
me Republike Crne Gore (na uzorku od 4428 ispitanika Sirom Crne Go-
re, od kojih je 1491 ucenik osnovnih i srednjih Skola), na pitanje ,,Koje
bi predmete trebalo uvesti?” — 13,26% ucenika osnovne skole i 22,54%
ucenika gimnazije odgovorilo je da bi trebalo uvesti veronauku, dok su
informatika i raCunarstvo dobili 15,85% glasova, a slede seksualno obra-
zovanje (9,51%), strani jezik (5,99%) i etika (4,93%) Zbog podela crno-
gorskih gradana po raznim osnovama medu kojima je posebno ostrasce-
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no sporenje statusa Crnogorske pravoslavne crkve, veronauka neminov-
no dobija status politiCkog pitanja, koje se lako moze pretvoriti u politic-
ki problem (¢lanak:,,Bog pa kompjuter: crnogorski gimnazijalci i religi-
ja’u:,, Monitor”).

Stav respondenata o uvodenju veronauke:

Tabela 15.
VERONAUKA 1999 F %
Da 309 25.7
Za one koji zele 562 46.8
Ne 165 13.7
Nije razmisljao 165 13.8
Ukupno 1201 100.0

Da li ste za uvodjene veronauke

||:|da B za one kojizele One Onije razmis ljao

Tri Cetvrtine respondenata je za uvodenje veronauke u skole, (u
oba intenziteta), dok je svega 14 % ispitanika odgovorilo negativno.

Krajem 2000. godine otpocela je javna rasprava u Srbiji o predlogu
Svetog arhijerejskog sabora SPC da se verska nastava uvede kao redo-
van predmet u osnovne i srednje $kole, i u tu svrhu formirana je zasebna
crkvena komisija za izradu nastavnog plana i programa. Spor koji je
nastao zbog razlic¢itog tumacenja Uredbe vlade, izmedu Ministrastva pro-
svete 1 sporta i Ministarstva vera, nije bio reSen ni do pocetka 2001/
2002. skolske godine. Mnoge polemike, okrugli stolovi, tekstovi u Stampi,
sa obiljem argumenata pro et contra uvodenja veronauke u Skole, uz
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oprecna obavestenja javnosti o terminu (ne)uvodenja novog predmeta
bili su deo nase svakodnevice. Kad je re¢ o modelima, koji su izazvali
brojne dileme, videli smo da nema Cistog evropskog modela, i da snaga
crkve u svakom drustvu uslovljava nac¢in na koji se deca poducavaju u
javnim Skolama ovom predmetu. U dnevnoj i periodi¢noj Stampi pojavi-
lo se obilje tekstova na ovu temu, sa iscrpnim opisom raznih modela
verske nastave u evropskim zemljama (vidi npr. ,,Religijsko obrazova-
nje u zemljama evropske unije: Veronauka ili etika”, Politika 4. mart
2001godine; NIN — ,,Veronauka na raskrs¢u”, 16. novembar 2000)

Predstavnici svih konfesija su bili jedinstveni: tako da su pored
pravoslavaca, kao vecinske vere i vere ve¢ine u Srbiji, i katolici, musli-
mani, protestanti, kao i pripadnici judejske veroispovesti, jednodusno
trazili uvodenje veronauke u skole bez odlaganja. Pravo da drze casove
veronauke u $kolama imaju tradicionalne verske zajednice: Srpska pra-
voslavna crkva, Katolicka crkva, Reformatorska hris¢anska crkva, Slo-
vacka evangelisticka crkva, Evangelisticka hri§¢anska crkva, Jevrejska
verska zajednica i Islamska verska zajednica.

Epilog: veronauka sa alternativnim predmetom — gradansko vaspi-
tanje, uvedena je u prve razrede osnovnih i srednjih skola, kao fakulta-
tivni premet (pored ove dve opcije, postojala je mogucnost da se ne oda-
bere nista) Od (2002/2003.) skolske godine, novouvedeni predmeti su
postali izborni predmeti, §to podrazumeva obaveznost opredeljivanja iz-
medu ponudenih solucija. Prema podacima Ministarstva prosvete i spo-
rta, oko 30% roditelja ¢ija su deca ove godine krenula u $kolu, odlucilo
je da njihovi maliSani ne pohadaju nijedan od novih predmeta. Tre¢ina
se opredelila za veronauku, 20% za gradansko vaspitanje, a 10% za oba
predmeta. U srednjim $kolama Srbije, gde su daci sami odlucivali, ¢ak
67% nije odabralo nijedan od ponudenih predmeta, 15% veronauku, oko
10% gradansko vaspitanje, dok se svega dva do tri % odlucilo za oba
predmeta. oba predmeta.* U Bozi¢nom Intervjuu ministra vera ,,Politi-
ci”, iznosi se podatak da se za veronauku opredelilo vise od polovine
daka u prvom razredu osnovnih skola, i vise od petine ucenika prvih
razreda srednjih Skola (Politika, 6.1 7. januar 2001).

Pomenutom Uredbom Vlade Republike Srbije (2001. god.) uvede-
ni predmeti u osnovnim i srednjim Skolama, veronauka i gradansko vas-
pitanje, od 2002. skolske godine poceli su konac¢no i svoj zakonski zivot

4 Podaci preuzeti iz Pravoslavlja, br. 834, 15. decembar 2001.
Kao korak ka modernizaciji u SPC govori web site: www.spc.org.yu, gde se mogu
dobiti vaznije informacije o novostima u Crkvi, verskoj Stampi. ..
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u Skolama, jer je polozaj ovih predmeta regulisan izmenama i dopunama
zakona o osnovnoj i srednjoj Skoli. Shodno zakonima, nastavni plan i pro-
gram verske nastave sporazumno donose ministar prosvete i ministar ve-
ra, na usaglaSen predlog verskih zajednica i tradicionalnih crkava, u skla-
du sa zakonom. Ova komisija je nadlezna i za davanje misljenja ministru
prosvete o izboru prosvetnih savetnika za versku nastavu i njeno pracenje.
Listu nastavnika verske nastave, opet na predlog tradicionalnih crkava i
verskih zajednica, utvrduje ministar prosvete, a na pocetku svake Skolske
godine tradicionalne crkve i verske zajednice, upucuju nastavnike s ove
liste u konkretne Skole. Strucna sprema nastavnika ovih predmeta mora
biti ista kao i ostalih nastavnika u $koli, tj. u osnovnoj moraju imati vise, a
u srednjoj visoko obrazovanje. Po tvrdnjama verskih zajednica i tradicio-
nalnih crkava, za nastavu veronauke spremno je 1200 veroucitelja (2002/
2003. 5. godine) Podatak da se u vojvodanskim Skolama najvise daka opre-
delilo za prazan ¢as —njih 25.000 (17.000 u srednjim i 8.000 u osnovnm
Skolama) Za nastavu veronauke bilo je prijavljeno vise od 7.000 osnovaca
i gotovo 3.000 srednjoSkolaca, gradansko vaspitanje je bio izbor 4.000
prvaka u osnovnim i 1.500 u srednjim Skolama, a za sluSanje oba predme-
ta prosle godine opredelilo se vise od 2.000 osnovaca i 300 srednjoskolaca
(prema: Dnevnik online, Novi Sad, 12. septembar 2002. god.)

Isti izvor iznosi podatak da se u vojvodanskim Skolama najvise
daka opredelilo za prazan ¢as —njih 25.000 (17.000 u srednjim i 8.000 u
osnovnm Skolama) Za nastavu veronauke bilo je prijavljeno vise od 7.000
osnovaca i gotovo 3.000 srednjoskolaca, gradansko vaspitanje je bio iz-
bor 4.000 prvaka u osnovnim i 1.500 u srednjim S$kolama, a za slusanje
oba predmeta prosle godine opredelilo se vise od 2.000 osnovaca i 300
srednjoskolaca.

U Sluzbenom glasniku Republike Srbije- Prosvetni glasnik, br. 5,
2001. god. dati su:

— Pravilnici o vrsti struéne spreme nastavnika verske nastave za
prvi razred srednje i osnovne $kole i kriterijumima i nacinu
ocenjivanja ucenika koji pohada Versku nastavu;

— Pravilnici o nastavnom planu i programu predmeta Verska na-
stava za prvi razred srednje i prvi razred osnovne skole.

Spomenimo i odli¢an predlog M. Vukomanovi¢a (2001), o ustano-
vljavanju interdisciplinarnog programa iz religije na nekom od fakulte-
ta, (napr. Filozofskom), koji ne bi bio u koliziji sa drugim predmetima.*

4 Na primer Centar za istrazivanje religije (CIREL) Beogradske otvorene $kole

(BOS), pokrenuo je postdiplo mski program pod nazivom ,,Studije religije”. Prvi seme-
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U Ustavnom sudu Srbije odrzana javna rasprava povodom predloga
za ocenu ustavnosti Uredbe i1 zakonskih odredbi kojima je verska nastava
uvedena u osnovne i srednje $kole u republici. Posle dve godine u $kol-
skim klupama verska nastava ponovo bila pod znakom pitanja (,, Veronau-
ka na ustavnom tasu” www.dnevnik.co.yu 27. jun 2003. god.) ,,Poslednju
re¢ u sporu oko veronauke dao je Ustavni sud Srbije koji je pocetkom
novembra 2003. godine ocenio da su zakonske odredbe kojim su u Skole
uvedeni verska nastava i alternativni predmet u skladu sa Ustavom” (vidi
Aleksov, 2004) D. Bordevi¢ smatra da Ce se ,,pitanje statusa verske nasta-
ve”, ako ne pre, obnoviti nasim ulaskom u EU, odnosno da ¢e se odluciva-
ti izmedu religioznog i religijskog orazovanja u drzavnom skolstvu (Dor-
devi¢: ,,Pogovor: Veronauka kao gost i uljez” u: Aleksov, 2004).

Podsetimo da se Savet Evrope, u poslednjoj deceniji XX veka, bavio
ukupnim religijskim obrazovanjem mladih u kontekstu svojih projekata o
interkulturalnom obrazovanju, ¢iji je cilj da pomogne mladima i gradani-
ma Evrope da shvate i razviju novu multikulturalnu Evropu. Tri klju¢na
elementa opredeljuju interkulturalno obrazovanje: uloga i odgovornost sko-
la; istorija i identitet; religijska ili duhovna dimenzija multikulturalnog
drustva, ¢ija je sustina ve¢e upoznavanje drugih, religija, kultura. ,,Razvi-
janje postovanja drugih religijskih tradicija je, prema odredica-ma inter-
kulturalnih projekata, posebno znacajno u zajednicama gde odvojeno funk-
cionisu Skolski sistemi koji su zasnovani na razlicitim religijama”. U po-
gledu nastave religije, Savet Evrope je doneo odredene preporuke 1993.
godine, usvajajuci posebnu Deklaraciju o religijskoj toleranciji. U Dekla-
raciji je naglaseno da je razvijanje znanja kod ucenika o svojoj religijiili o
sopstvenim etickim principima preduslov za pravu toleranciju i savlada-
vanje indiferentnosti i predrasuda (prema Maksimovi¢, 1998: 720).

U Posebnim osnovama Skolskog programa za 1 razred osnovnog
obrazovanja i vaspitanja (2003) dati su ciljevi i ishodi verske nastave. U
nameri da se ostvari uvid u nacin realizacije i efekte nastave verske na-
stave i gradanskog vaspitanja u Skolama u Srbiji, Institut za pedagoska
istrazivanja iz Beograda sproveo je ispitivanje u saradnji sa Centrom za
empirijska istrazivanja religije iz Novog Sada. Istrazivanjem su obuhva-
¢eni roditelji ucenika prvog razreda osnovne skole i ucenici prvog razre-
da srednje Skole, na kraju prve skolske godine u kojoj su oba predmeta
bili obavezni izborni predmeti (vidi u: Verska nastava i gradansko vas-
pitanje u Skolama u Srbiji, 2003).

star dvogodiSnjeg programa odrzan je od aprila do juna 2000. godine (Vukomanovic,
2001), a u meduvremenu je organizovan i drugi semestar.
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IV ZAKLJUCAK

Zakljucci sociologije religije strahovito brzo zastarevaju, zbog slo-
zenosti problema i dinami¢nosti situacije, tvrdi vrsni znalac ove oblasti,
Jakov Juki¢, dodajuéi da ,,sociolozi i fenomenolozi ocCito nisu proroci i
njihova predvidanja su uvijek bila pogresna” (Jukié, 1991: 8).

I Zulehner i Tomka smatraju da je religija u Isto¢noj (Srednjoj), mi
dodajemo i Jugoistocnoj Evropi, protivrecna pojava i da ,,cik-cak” raz-
voj poslednjeg desetleCa ne pruza dostatan razlog za sigurnu analizu
situacije ili za jednu prognozu (Vrcan, 2001: 31).

Koliko su gradani Srbije religiozni i §ta to konkretno znaci, spada
u red pitanja na koje je jako tesko odgovoriti. Smatrali smo da se ne
moze sve svesti samo na prolazno pomodarstvo ili na nacionalnu ho-
mogenizaciju, koja je bila pratilac devedesetih godina na nasim pro-
storima. Nepodnosljiva svakodnevica poslednje dekade XX veka, o
¢emu smo pisali u teorijskom delu, po nasem misljenju, dovela je i do
porasta religioznosti.

Rezultati dobijeni ovim istrazivanjem nedvosmisleno su dali po-
tvrdu osnovne hipoteze: ozivljavanja vezanosti za religiju i crkvu u Sr-
biji krajem devedesetih, iskazanu kroz decenijski kontinuitet visoke tra-
dicionalne religioznosti, ali pre svega kroz rast, ne spektakularni, ali o¢i-
gledni i tzv. aktuelne religioznosti. Nesumnjivo je da je slika tzv. tipic-
nog vernika na kraju poslednje decenije XX veka potpuno izmenjena u
odnosu na modus vernika osamdesetih. Rastom religioznosti, pre svega,
gradskog stanovniStva, muskaraca, obrazovanih i mlade generacije, doslo
je do velike ujednacenosti vezanosti za religiju i crkvu po mestu stano-
vanja, polu, starosti, $kolskoj spremi i zanimanju. Konsekventnost u po-
nasanju religiozno izjasnjenih je vidno porasla, (u poredenju sa na pri-
mer Blagojevi¢evim istrazivanjem, gde se najveci broj vernika ne pona-
$a dosledno u svom ,,uverenju”), dok se ponasanje tzv. neverujuéih, po-
sebno kad je u pitanju tradicionalna religioznost, skoro ne razlikuje od
ponasanja verujucih. Evidentna je i povezanost deprivatizacije religije i
procesa desekularizacije. Najkonkretniji dokaz da je doslo do bitnih pro-
mena u odnosima izmedu drzave i crkve, u odnosu na raniji period, je
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uvodenje veronauke u Skole. Z. Kuburi¢, koja se od sociologa najobu-
hvatnije bavila tom tematikom, ukazuje da su brojni strahovi od veronau-
ke, koji proizulaze iz istorijskog pamcenja sukoba razlicitih verskih tradi-
cija, u kulturi postsocijalistickih druStava, utihnuli pred idejom da bi vero-
nauka danas trebalo da znaci duhovnu obnovu drustva, ekumensku sarad-
nju i poStovanje razli¢itosti (Kuburi¢, 2003: 101) Predlozi dva bitna zako-
na: o verskim slobodama i o povratku oduzete imovine crkvama i verskim
zajednicama, jo§ uvek nisu usvojeni, a po re¢ima M. Radulovi¢a, ministra
vera, ocekuje se da ¢e biti doneti (konacno!) u 2006. godini. Sli¢ni zakoni
doneti su ranije u svim bivsim socijalistickim zemljama.

Promenom drustvenih okolnosti nesumljivo je povecan kredibilitet
SPC, kao najuticajnije crkve na ovim prostorima, ali i njena odgovor-
nost. Dobro je da su toga svesni barem neki teolozi, od kojih jos jednom
izdvajamo, R. Bigovica, koji kriticki isti¢e da crkva $to pre treba da
postavi pitanje sopstvenog identiteta, koji su mnoge drustvene anomali-
je tokom proteklih vekova ozbiljno uzdrmale, dodaju¢i da: ,,Crkva nema
gotove ,,recepte” za nagomilane probleme sveta, ali ima nepomucenu i
radosnu viziju i perspektivu Zivota dostojnu coveka”. Isti autor istice da
treba imati na umu ¢injenicu da crkve i verske zajednice nisu skup sve-
tih, pravednih i bezgresnih ljudu, ve¢ zajednice slabih i gresnih koji su
svesni svojih slabosti i nedostataka, pa vape za Bogom, da im pomogne
kako bi ih se oslobodili (Bigovi¢, 2000: 13; 33).

Ono §to je pocetkom devedesetih bilo tesko ostvarljivo, a u nekom
ranijem periodu, predstavljalo ,,science fiction”: uvodenje veronauke u
Skole, svestenika u kasarne, bolnice i zatvore, (Sto je najnormalnija praksa
na Zapadu), na pocetku tre¢eg milenijuma postaje realnost i u Srbiji. Da
se ne radi o ,klerikalizaciji” srpskog drustva potvrduje nam i procentu-
alna sli¢nost nase sadasnje religijske situacije sa Zapadno-Evropskom,
sa pocetka osamdesetih godina proslog (XX), veka. Tada se, po Gallu-
povom istrazivanju religioznosti, religioznim deklarisalo 63% ispitnika,
nereligioznih je bilo 24%, dok je 5% ispitanika izjavilo da su uvereni
ateisti (navedeno prema Vrcan, 2001: 63) U poredenju sa drugima, kada
je samoocena religioznosti u pitanju, mi smo, po misljenju D. Pantica, i
dalje ,,debelo zaostali”, jer je svetski prosek religioznih nesto ispod se-
damdeset odsto, dok je odgovor na pitanje ,,Da li verujete u Boga?”
pozitivan u 80 odsto slucajeva! (vidi Panti¢, 1999)

Crkve u postsocijalistickim drustvima imaju sve vecu ulogu u dome-
nu religijskog obrazovanja, brige o moralu, socijalnog i dobrotvornog ra-
da. S blagoslovom Njegove Svetosti Patrijarha Srpskog Gospodina Pavla,
i odobrenjem Svetog Sinoda, 14. aprila 1997. godine otvoren je u Beogra-
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du Pravoslavni pastirsko-savetodavni centar Arhiepiskopije Beogradsko-
karlovacke. 1deja vodilja je bila da se bolesnim, iznemoglim, obeshrabre-
nim i duhovno osiromasenim omoguci psiholoska i svaka druga pomo¢
zasnovana na duhovnim osnovama, jer je takva vrsta pomo¢i kod nas ma-
lo poznata i nepostojeca. Od pocetka rada Centra do kraja 2004. godine
odrzano 25.675 terapijsko-savetodavnih sastanaka sa pojedincima ili po-
rodicama, iz Beograda kao i svih krajeva unutra$njosti. Od 1997-2001.
godine broj poseta je uCetvorostrucen, a trend stalnog porasta se uocava i
dalje.” ,,Misija Beograd” pokrenuta je avgusta 2000. godine kao prosire-
nje delatnosti centra koji je medu svojim prvim zadacima postavio i jace
ukljucivanje crkve u razvoj svetovnog drustva. Centar je samim svojim
osnivanjem krenuo u aktivnosti spajanja (psihologije i teologije, medici-
ne, socijalnog rada, pedagogije i crkvenog iskustva) bilo je prirodno da
¢inilac i u porodi¢nom Zivotu, propagiranju mira, tolerancije i uzajamnog
pomaganja medu ljudima, naravno pod uslovom da se izbegne najveca
opasnost: zloupotreba religije u dnevnopoliticke i nacionalisticke svrhe.

Sve se vise uvida i neophodnost interkonfesionalnog dijaloga, koji,
ne treba da bude politicki pregovor, ve¢, pre svega, ,,meduljudski susret
u kome jedno srce ume da osluskuje otkucaje drugog.”* U pomenutoj
Deklaraciji o religijskoj toleranciji, koju je Savet Evrope usvojio 1993.
godine, je naglaseno da je razvijanje znanja o svojoj religiji ili sopstve-
nim etickim principima, preduslov za pravu toleranciju i savladavanje
indiferentnosti i predrasuda.*

Tolerancija, kako izmedu pripadnika razli¢itih konfesija, tako i iz-
medu verujucih i onih koji to nisu, od sustinske je vaznosti za multikon-
fesionalni/ multinacionalni balkanski prostor.>

47 Tabela P12. u Prilozima: Posete Pravoslavnom pastirskom savetodavnom Centru
arhiepiskopije Beogradsko-karlovacke (www.ppsc.co.yu).

* Vukomanovi¢ (prir.) (2001) Interreligijski dijalog kao vid pomirenja u Jugoistoc-
noj Evropi.

4 prema Iskra Maksimovi¢ (1998) ,,Religijsko obrazovanje i nastava religije u dr-
zavnim Skolama u Evropi” u: Nastava i vaspitanje, br. 4.

50 Centar za istrazivanje religije (CIREL), pri Beogradskoj otvorenoj $koli, ima
glavni cilj promovisanja nezavisnih studija religije u multikonfesionalnom, ekumen-
skom akademskom i teoloskom okruzenju. ,,CIREL nudi sveobuhvatno obrazovanje za
studente i mlade aktiviste sa podruéja bivse SFRJ u okruzenju kretanja religija na Bal-
kanu. Centar se usresreduje na medusobne odnose religija i njihov uticaj na druge sek-
tore drustva, posebno ulogu religija u procesu pomirenja na Balkanu” (www.bos.org.yu).
Trilogija: Interreligijski dijalog kao vid pomirenja u Jugoistocnoj Evropi (2001), Religi-
je Balkana: susreti i prozimanja (2001) i Religijski dijalog: drama razumevanja (2003)
predstavljaju izraz delovanja Centra na ostvarivanju njegove osnovne misije- upozna-
vanje religija Balkana i zasnivanje njihovog razumevanja i medusobnog dijaloga.

Videti u Prilogu Tabelu P13. Postignuc¢a Centra za istrazivanje religije.
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Prilozi:

Tabela P1.
Konfesionalna identifikacija prema popisu stanovnistva iz 1991.
godine (u %)

PODRUCIJE KONFESIONALNA | NEOPREDELJEN NEPOZNATO | UKUPNO
IDENTIFIKACIJA VERNIK I NIJE
VERNIK

SRJ 92,7 2,0 5,2 100,0
Srbija 92,5 2,0 53 100,0
Centralna 94,7 1,4 3,7 100,0
Srbija

Vojvodina 85,3 4,1 10,4 100,0
Beograd 88,6 4.4 6,9 100,0

Izvor: Popis 1991. — Stanovni$tvo: Veroispovest — podaci po naseljima i opsti-
nama, SZS, sv. br. 2, 1993. god., Beograd

Napomena: Svi procenti su izracunati na osnovu apsolutnih podataka, $to se
odnosi i na Tabelu 2.)

Tabela P2.
Stanovni$tvo prema veroispovesti prema popisu stanovniStva iz 1991.
(u %)

Konfesije | Pravoslavna Katolicka | Islamska | Protestantska | Druge Nisu vernici i
vere neopredeljeni

SRJ 67,24 5,13 4,50 0,86 0,15 1,72

Srbija 80,85 6,23 4,32 1,09 0,08 2,01

Vojvodina | 58,13 22,78 0,49 3,92 0,05 4,13

Beograd 84,23 2,04 2,14 0,19 0,05 4,44

Napomena: Tabela je data u skracenom obliku.
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Tabela P3.

Religijska identifikacija i skolska sprema (u %)
Religiozna Bez Osnovna | Srednja | Visa Visoka Ukupno
identifikacija skole Skola Skola Skola Skola
Religiozan 69,7 76,6 56,8 49,1 56,4 59,3
Neopredeljen 18,2 10,9 25,1 21,6 17,5 21,3
Nereligiozan 9,1 2,5 17,8 29,2 252 19,0
Ukupno 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100.0

Napomena : Tabela je data u skracenom obliku; C=0.276  kvadrat=99,70

Zanimanje ispitanika i odnos prema religiji

NN

neodlucan .

vernik .

BN

0% 20%

40% 60%

80%

100%

@ Poloprivrednik asnik
W Poljoprivrenik radnik
Oindustrijski radnik
Ozanatlija

Wtrgovac

Eradnik u uslugama
W sluzbenik/tehnicar
DOstruénjak-umetnik
W privatni preduzetnik
W nizi rukovodilac
Ovisi rukovodilac
Ostudent
Emdomacica




112

Religioznost i tradicija

Tabela P4.
Zanimanje ispitanika i odnos prema religiji (u %)
M.O. Vernik Neodluéan Ateista Ukupno
Poljoprivrednik 81,5 13,0 5,6 54
4,6
vlasnik
Poljoprivrednok 73,9 21,7 43 23
radnik 1,9
Industrijski 58,3 26,4 15,4 91
radnik 7,7
Zanatlija 69,8 15,7 14,5 83
7,0
Trgovac 55,6 28,4 16,0 81
6,8
Radnik u 58,5 18,2 234 77
uslugama 6,5
Sluzbenik 53,5 24,1 22,4 215
tehnicar 6,5
Struénjak 48,3 16,5 353 85
umetnik 7,2
Privatni 56,0 26,0 18,0 50
preduzetnik 4,2
Nizi 48,1 22,2 29,6 27
rukovodilac 2,3
Visi 56,0 20,0 24,0 25
rukovodilac 2,1
Student 58,1 26,2 15,7 191
16,1
Domacica 70,6 14,6 13,6 96
8,1
Ukupno 706 255 222 1184
59,6 243 18,8 100,0

Napomena: Tabela je data u skracenom obliku. C=0,336
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Tabela PS.
Krstenje dece i odnos prema religiji u %

M.O. Da Ne Ukupno
Religiozan 67,1 19,5 59,3
Neopredeljen 20,4 23,6 21,3
Nereligiozan 12,4 56,9 19,0
Ukupno 100,0 100,0 100,0

Napomena: Tabela je data u skra¢enom obliku; C=0,448, % kvadrat=302,88

Krstenje dece i odnos prema religiji

80
60 -
40 -
20 A
0 T
da ne
Oreligiozan Eneopredeljen Onereligiozan
Tabela P6.
Molitva i odnos prema religiji
Modaliteti Religiozan Neopredeljen Nereligiozan | Ukupno
Skoro svakog dana 177 9 4 191
92,7 4,7 2,1 15,9
Povremeno 382 99 62 519
73,6 19,1 11,9 432
U izuzetnim 66 39 22 127
situacijama 52,0 30,7 17,3 10,6
Nikada 45 78 132 256
17,6 30,5 51,6 21,3
Ukupno 713 256 228 1201
59,3 21,3 19,0 100,0

Napomena: Tabela je data u skra¢enom obliku. C=0,541, + kvardat= 497,79
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Molitva i odnos prema religiji
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Tabela P7.
C koeficijent nekih oblika tradicionalne vezanosti za religiju i crkvu i
li¢na i socijalna obelezja ispitanika

T.V. (1) Q) 3) 4) %) (6)

Krstenje dece | 0,020 0,052 0,194 0,155 0,131 0,448

Crkv.pogreb 0,058 0,067 0,108 0,116 0,144 0,356

Slavlj. prazn. | 0,059 0,067 0,153 0,157 0,260 0,403

Napomena: (1) tip naselja; (2) pol; (3) starost; (4) skolska sprema; (5) zanima-
nje; (6) religijska (samo)identifikacija. Zaglavlje odredeno na ovaj nacin u ovoj
tabeli vazi i za sledecu tabelu

Tabela P8.
C koeficijent nekih oblika aktuelnog religijskog ponasanja i licna i
socijalna obelezja ispitanika

AV. (D @ 3) “4) ®) (6)

Liturgija 0,068 0,071 0,165 | 0,162 | 0,267 | 0,485
Poseta crkvi 0,052 0,100 0,164 | 0,170 | 0,263 | 0,468
Molitva 0,048 0,180 0,195 | 0,208 | 0,268 | 0,541
Post 0,097 0,107 0,126 | 0,191 | 0,243 | 0,456
Verska Stampa 0,038 0,053 0,160 | 0,194 [ 0,262 | 0,299
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Tabela P9.

Tradicionalna i aktuelna religioznost prema intenzitetu klasicne
religioznosti: relativna ucestalost pozitivnih odgovora u svim
ntenzitetima u (%)

1. 2. 3. 4. 5. 6. 7. 8. Ukupno
Uveren 96,9 | 97,5 | 97,2 | 80,1 88,1 83,8 | 32,2 69,2 | 320
vernik 26,6
Nekonfe- 93,4 | 91,6 | 93,1 | 56,8 70,5 | 68,7 | 19,6 71,7 | 393
sionalni 32,7
vernik
Kolebljiv 84,5 83,3 | 88,0 | 345 46,6 | 482 | 17,3 25,8 174
14,5
Ravno- 72,0 | 76,8 | 76,8 15,8 329 378 |49 8,9 82
dusan 6,8
Nereligiozno | 57,8 | 67,3 659 | 12,3 19,0 | 232 |90 23,8 | 211
tolerantan 17,6
Antiteist 17,6 58,8 | 41,2 / 59 / 17,7 / 17
1,4
Ukupno 1009 | 1034 | 1041 | 578 710 703 237 869 1201
83,9 | 86,1 | 86,6 | 48,1 59,1 58,5 | 19,7 72,5 100,0

Krstenje dece; 2. Crkveni pogreb; 3. Slavljenje verskih praznika; 4. Poseta li-
turgiji; 5. Molitva; 6. Post; 7. Citanje verske literature; 8. Za veronauku
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Tabela P10.
Verska stampa u SRJ
Godina Ukupan broj Broj naslova
naslova periodike verske Stampe %
1956 1345 18 1,34
1957 1470 19 1,29
1958 1543 23 1,49
1959 1572 25 1,59
1960 1741 28 1,61
1961 1930 29 1,50
1962 1949 34 1,74
1963 1932 44 2,28
1964 2037 51 2,50
1965 2151 57 2,65
1966 2248 59 2,62
1967 2380 81 3,40
1968 2559 87 3,40
1969 2673 97 3,63
1970 2917 114 3,91
1971 3095 118 3,81
1972 3005 112 3,73
1973 3117 115 3,69
1974 3201 122 3,81
1975 3207 116 3,62
1976 3728 133 3,57
1977 4068 131 3,22
1978 4174 153 3,66
1979 4446 168 3,78
1980 4367 161 3,68
1981 4400 165 3,75
1982 4489 168 3,74
1983 4657 176 3,78
1984 4572 153 3,35
1985 4733 154 3,25
1986 4551 178 3,91
1987 4207 187 4,44
1988 4144 178 4,29
1989 3736 165 4,42
1990 3369 164 4,87
1991 2606 134 5,14
1992 938 26 2,77
1993 722 24 3,32
1994 862 24 2,78
1995 972 29 2,98
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Tabela P11.

Vernici medu naSom druStvenom elitom

(prema leksikonu Ko je ko u Srbiji, 1991)

VERNICI BROJ % U ODNOSU % U ODNOSU %U
NA UKUPAN NA VERSKI STANOVNISTVU
BROJ LICNOSTI OPREDELJENE SRBIJE
PRAVOSLAVNI 1156 36,10 93,60 65,6
HRISCANI 10 0,31 0,81 _
GRKOKATOLICI 2 0,06 0,016 _
RIMOKATOLICI 40 1,25 3,24 5,16
PROTESTANTI 1 0,03 0,08 _
EVANGELISTI 3 0,09 0,24 _
REFORMISTI 1 0,03 0,08 _
ADVENTISTI 4 0,13 0,32 —
BUDISTI 1 0,03 0,08 _
MUHAMEDANCI 15 0,47 1,22 19-20
procena

TEISTI 1 0,03 0,08 _
PANTEISTI 1 0,03 0,08 _
UKUPNO 1235 38,56 100,00
ATEISTI 47 1,47 1,64
AGNOSTICI 4 0,13 _ _
NISU SE VERSKI 1916 59,94 _ _
1ZJASNILI
UKUPNO 3202 100 - -

Tabela P12.

Pravoslavni pastirsko-savetodavni

Centar arhiepiskopije Beogradsko-karlovacke: broj poseta

1997 | 1998 1999 2000 | 2001 | 2002 2003 | 2004

Januar 151 110 146 292 346 313 314
Februar 157 208 199 334 | 370 409 462
Mart 235 150 215 383 | 449 504 503
April 157 113 221 335 | 460 370 411
Maj 125 170 118 214 46 | 421 431 348
Juni 167 162 157 200 377 | 446 403 370
Juli 130 140 160 190 190 | 205 252 203
Avgust 103 100 110 130 138 | 222 239 169
Septembar | 131 212 245 196 330 | 391 485 315
Oktobar 126 164 190 210 027 | 533 522 403
Novembar 123 166 214 284 419 455 465 415
Decembar 155 218 228 268 395 | 476 484 457
Ukupno 1060 | 2032 2003 2473 | 4036 | 4774 | 4927 | 4370
poseta
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Tabela P13.
Postignuc¢a Centra za istrazivanja religije (CIREL-A)

Poslediplomske Studije religije organizovane u okviru 1999/00
Alternativne akademske obrazovne mreze
Medunarodni okrugli sto ,,Interreligijski dijalog kao vid Septembar,
pomirenja u JIE” 2000
Okrugli sto ,,Uloga veronauke u $kolama”, Beograd Decembar,
2000
Poslediplomske Studije religije organizovane u okviru 2000/01
Alternativne akademske obrazovne mreze
Regionalna letnja Skola ,,Religije Balkana: susreti i prozimanja”, Juli,
Pali¢, 30 ucesnika, 9 dana 2001
Prvi regionalni follow-up seminar ,,Religije Balkana: iskustva i Decembar,
perspektive”, Laktasi, Republika Srpska, BIH, 15 ucesnika, 5 dana | 2001
Drugi regionalni follow-up seminar ,,Religije Balkana: iskustva i April,
perspektive”, Sarajevo, Bosna i Hercegovina, 15 ucesnika, 5 dana 2002
Regionalna letnja Skola ,,Religije Balkana: susreti i prozimanja”, Avgust,
Pali¢, 30 ucesnika, 9 dana 2003
Prvi regionalni follow-up seminar ,,Religije Balkana: dijalog i Februar,
pomirenje”, Novi Pazar, 15 uc¢esnika 5 dana 2003
Drugi regionalni follow-up seminar ,,Religije Balkana: iskustva i Maj,
perspektive”, Budva, 15 ucesnika. 6 dana 2003
Trec¢a regionalna Letnja $kola ,,Religije Balkana: sustreti i Septembar,
prozimanja”, Kikinda, 7 dana 2003
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Tabela P14.

Statisti¢ki pregled o broju crkava i parohija Eparhije Sumadijske 1997.
ARHIJERE:ISKA BROJ CRKAVA BROJ
NAMESNISTVA PAROHIJA

parohijske neparohijske kapele ukupno
I | Belitko 17 8 1 26 23
I Beljanicko 6 1 - 7 9
1 Jaseni¢ko 11 4 - 15 17
IV | Kolubarsko 12 4 - 16 12
posavsko

A% Kosmajsko 9 - 1 10 9
VI | Kragujevacko 25! 18 1 44 39
VII | Levagko 122 8 1 21 12
VIII | Lepenicko 9 1 - 10 12
IX Mladenovacko 11 2 - 13 14
X Oplenicko 11 4 - 15 12
XI | Oragagko 10° 1 - 11 14
XIT | Temniéko 104 9 5 24 12
UKUPNO 143 60 9 212 185

! jedna manastirska crkva
? jedna manastirska crkva
3 dve manastirke crkve

4 jedna manastirska crkva
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Tabela P15.
Statisti¢ki pregled o broju crkava i parohija Eparhije Sumadijske 1997.

BROJ PAROHIJSKOG SVESTENSTVA BROJ MONASTVA
ARHIJEREJSKA BROJ
NAMESNISTVA o DUSA
- | . N
73 =} =g =} 2 = =}
2 2 Z 2 g g = )
3 ] S
=4 S | £ & e £ é e
=
21 2 4 27 - 2 2 80.195
1 Belicko
7 - - 7 - - - 26.305
I Beljanicko
16 - 3 19 - - - 57.599
11 Jasenicko
11 - - 11 - - - 52.377
v Kolubarsko
posavsko
8 - 1 9 1 - 1 24.484
v Kosmajsko
s 3 2 40 3 32 34 195.404
VI Kragujevacko
m - 3 14 3 10 12 18.219
VII | Levacko
10 - 2 12 - - - 23.658
VIII | Lepenicko
13 1 1 15 2 1 3 56.346
X Mladenovacko
10 - 2 12 - - - 22.475
X Oplenicko
12 - 1 13 2 15 17 44.085
XI Oragacko
10 - 2 12 2 4 6 29.788
XII Temnicko
168 6 21 191 13 63 76 630.935
UKUPNO
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Tabela P16.
Statisticki pregled o broju crkava i parohija Eparhije Banjalucke 1999.

BROJ PAROHIJA BROJ CRKAVA
ARHIJEREJSKA
NAMESNISTVA
-2,
e |5
2 2 = <=
sz 2| 2| = o | %
2 = = = S = g 2
[=¥ ) o) =i [5) o =
5 g = g 2 8
a = ~ = 2,
I Banjalucko 16 4 20 7 2 10 20 1
I Gradisko 9 3 12 9 8 8 26 1
I | Zmijanjsko 10 1 11 9 11 8 28 0
v Jajacko-mrkonji¢ko 5 5 10 4 2 1 10 3
\% Kotorvarosko 11 2 13 11 12 3 26 0
VI | Laktasko 8 2 10 7 4 5 16 0
VII | Pounsko 8 7 15 12 2 3 32 15
VIII | Prijedorsko 11 4 15 10 7 9 31 5
IX | Prnjavorsko 11 3 14 13 11 15 39 0
X Srbacko 7 0 7 7 5 12 24 0
UKUPNO 96 31 127 89 64 74 252 25
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Tabela P17.
Statisticki pregled o broju svestenika, monaha i monahinja, domova i

maticnih slucajeva Eparhije Banjalucke 1999.

ARHIJEREJISKA
NAMESNISTVA

BROJ PAROHIJA

BROJ CRKAVA

2,
) =]
5 12 |2 =
= |8 |5 | % | . =
o ) = o = o s
5 & = = g = = 3
= o S = [} =3 2
= s = g 2 15
a = ¥ = &
I Banjalucko 16 4 20 7 2 10 20 1
I Gradisko 9 3 12 9 8 8 26 1
III | Zmijanjsko 10 1 11 9 11 8 28 0
IV | Jajacko-mrkonjicko 5 5 10 4 2 1 10 3
v Kotorvarosko 11 2 13 11 12 3 26 0
VI | Laktagko 8 2 10 7 4 5 16 0
VII | Pounsko 8 7 15 12 2 3 32 15
VIII | Prijedorsko 11 4 15 10 7 9 31 5
IX | Prnjavorsko 11 3 14 13 11 15 39 0
X Srbacko 7 0 7 7 5 12 24 0
UKUPNO 96 31 127 89 64 74 252 25
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Mednarodna znanstvena konferenca manjsine za jutri$njo Evropo. MNO
s konzultativnim statusom pri Svetu Evrope

International Scientific Conference Minorities for Europe of Tomorrow.
NGO enjoying consultative status with the Council of Europe

Naslov / Address: Heroja Tomsica 4, Si-2000 Maribor, Slovenia
Tel.:+386.2.25 00 440 in / and+386.2.23.55.370 Fax:+386.2.23.55.372
E-mail: ISCOMET@siol.net in / and jasmina.klojcnik@uni-mb.si

ISCOMET Mreza za demokratiju, ljudska prava i zastitu pripadnika
etnickih 1 verskih manjina u Jugoisto¢noj Evropi

Projekat ,,Mariborska inicijativa”

Doprinos verskih zajednica pomirenju, poStovanju razliitosti, demo-
kratiji, ljudskim pravima, zastiti verskih manjina, saradnji i stabilnosti u
jugoistocnoj Evropi

BEOGRADSKA DEKLARACIJA

O VERSKIM ZAJEDNICAMA I VERSKIM SLOBODAMA
U DEMOKRATSKOM DRUSTVU

1. U okviru ISCOMET Mreze za demokratiju, ljudska prava i zas-
titu pripadnika etnickih i verskih manjina u jugoisto¢noj Evropi (JIE)
odrzan je 14-15. decembra 2001. godine u Beogradu prvi okrugli sto u
okviru projekta ,,Mariborska inicijativa”. Cilj ovog projekta je da se pod-
stakne doprinos verskih zajednica pomirenju, demokratiji, postovanju
razlicitosti, ljudskim pravima, zastiti manjina, saradnji i stabilnosti u JIE.
Ovaj okrugli sto je bio nastavak skupova ISCOMET-a odrzanih u de-
cembru 1994. na Pohorju (Slovenija), septembra 1997. u Rogaskoj Sla-
tini (Slovenija), novembra 2000. u Niskoj Banji (SR Jugoslavija) i fe-
bruara 2001. na Bledu (Slovenija).

Na skupu je ucestvovalo vise od sedamdeset predstavnika verskih
zajednica i teologa jevrejske i islamske verske zajednice i hris¢anskih
crkava (pravoslavna, rimokatolicka, protestantske i evandeoske), nevla-
dinih organizacija, drzavne uprave i naucnika iz SR Jugoslavije i iz dru-
gih drzava u JIE, kao i predstavnika Evropske unije ambasador dr Mi-
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hael Veninger i Evropske konferencije crkava Riidiger Noll. Svoje po-
zdrave i dobre Zelje ucesnicima okruglog stola uputili su: Njegova Sve-
tost Patrijarh Srpski Gospodin Pavle, Njegova Eminencija Kardinal Vinko
Pulji¢, Nadbiskup 1 Mitropolit Vrhbosanski i predsednik Biskupske kon-
ferencije Bosne i Hercegovine, Reisu-l-ulema Islamske zajednice Bosne
i Hercegovine, dr Mustafa ef. Ceri¢, Njegova Ekselencija dr Josip Boza-
ni¢, Nadbiskup zagrebacki i predsednik Hrvatske biskupske konferenci-
je 1 Njegova Ekselencija Nadbiskup i Mitropolit Ljubljanski dr Franc
Rode, predsednik Slovenacke biskupske konferencije. U radnom delu
okruglog stola skupu su se obratili i Muftija sandzacki Muarem ef. Zu-
korli¢, predsednik MeSihata Islamske zajednice Sandzaka i Njegova Ek-
selencija Nadbiskup i Mitropolit Beogradski Stanislav Hocevar, pred-
sednik Biskupske konferencije za SR Jugoslaviju.

2. Ucesnici su izrazili zadovoljstvo i zahvalnost ISCOMET-u zbog
prilike da zajedno ucestvuju u radu okruglog stola koji se odrzava u vreme
trazenja puteva za afirmaciju i produbljivanje demokratije u SR Jugosla-
viji. Istakli su da je duhovna obnova drustva jedan od bitnih elemenata tog
demokratskog procesa. Crkve i verske zajednice mogu pojedinacno i kroz
medjusobnu ekumensku saradnju i zajednicko delovanje svestrano dopri-
neti toj obnovi. Saradnja svih ljudi dobre volje, kako vernika, tako i onih
koji ne veruju, u trazenju novih puteva za ostvarivanje tog cilja, koja treba
da se razvija na temelju postovanja razli¢itosti misljenja, stvara nove mo-
dele odnosa ne samo u SR Jugoslaviji, nego i u jugoistocnoj Evropi.

3. Uspesno sprovodjenje verske nastave u javnim Skolama, kao i
predstojeci Zakon o religijskim slobodama, predstavljace bitan eleme-
nat obnove demokratskog drustva u SR Jugoslaviji. Uzimajuci u obzir
da se uvodenje verske nastave ostvaruje u izrazito multikonfesionalnom
i multietnickom drustvu, teorijsko i prakti¢no iskustvo steceno tokom
njene realizacije moglo bi da postane primer za reSavanje sli¢nih proble-
ma u regionu. Uspesnost programa zavisi¢e ne samo od institucionalnog
zakonskog okvira ve¢ i od druStvenog priznanja.

4. Od narocitog znacaja je ¢injenica da su spomenuta i druga pozi-
tivna dostignuca ostvarena zahvaljujuéi uspesnoj saradnji kako medu
samim verskim zajednicama, tako i izmedu verskih zajednica i drzave.
Delotvorni dijalog o pitanjima odnosa crkava i verskih zajednica sa dr-
zavom, verskih sloboda i prava treba da bude i ubuduce sastavni deo
procesa demokratskog drustva. Otvorenost Srpske Pravoslavne Crkve,
kao vecinske crkve, za saradnju i dijalog ¢e i u buduce biti osnova za
izgradnju demokratije, sistema ljudskih prava, ukljucujuci verske slobo-
de i prava, kao i za zastitu verskih manjina u SR Jugoslaviji.
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5. Crkve, odnosno verske zajednice treba da imaju prava da javno
iznose stavove u pogledu etickih i socijalnih, pa i politickih pitanja, ali
ne bi trebalo da deluju kao instrumenti politickih partija.

6. Jedan od glavnih preduslova verskih sloboda jeste pravna di-
stinkcija izmedu drzave i verskih zajednica, kao i njihov pozitivan od-
nos i saradnja. Verske zajednice bi trebalo da imaju jednaka prava i tret-
man u svim sferama drustva. U viSeverskom drustvu posebnu paznju
treba posvetiti slobodama i pravima nacionalnih i verskih manjina i sta-
tusu novih religijskih pokreta, kako bi se obezbedila jednakost i nacelo
nediskriminacije.

7. S obzirom na svoj kulturni i istorijski znacaj, religijske zajednice
imaju pravo da ostvare prisustvo u medijima, dok drzava ne bi trebalo da
zakonski ograni¢ava mogucnosti osnivanja njihovih televizijskih i radio
stanica i drugih javnih glasila.

8. Ucesnici okruglog stola istakli su i razli¢ite aspekte ostvarivanja
verskih sloboda i polozaja crkava i verskih zajednica o kojima bi trebalo
voditi javnu i strucnu raspravu i pronaci odgovarajuca reSenja, u duhu
uvazavanja razli¢itosti misljenja i medusobne tolerancije:

* Ocuvanje tradicija, verske i etnicke razli¢itosti u uslovima sa-
vremenog drustva koje se temelji na socijalnoj mobilnosti sta-
novnistva

» Pronalazenje odgovaraju¢ih modela verske nastave koji bi uva-
zavali versku razli¢itost kao i obrazovanje stru¢nog pedagos-
kog kadra

» Prisustvo i asistencija religijskih zajednica u javnim instituci-
jama — bolnicama, zatvorima i vojnim ustanovama; kupovina,
uvoz, izvoz i distribucija verske literature; nesmetano upra-
vljanje verskim ustanovama i izbor verskih sluzbenika bez me-
Sanja drzave; razumno prilagodavanje radnog procesa tokom
verskih praznika i svetkovina

» Jacanje medusobnog razumevanja dijalogom, okruglim sto-
lovima, u mas-medijima, osobito na televiziji, medu predstav-
nicima razlic¢itih vera

» Regulisanje obavljanja socijalnih, humanitarnih i filantrop-
skih funkcija verskih zajednica (dobrovoljni rad, sakupljanje
pomo¢i, osnivanje zaduzbina i drugo)

* Odgovarajucéa poreska i druga regulativa koja bi olaksala fi-
nansijski poloZzaj i aktivnosti verskih zajednica

* Vracanje nacionalizovane imovine ili kompenzacija crkava i
verskih zajednica u odredenim vremenskim rokovima.
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9. Ucesnici su se zalozili za nastavak saradnje drzave i verskih
zajednica u JIE, a posebno na tlu prethodne Jugoslavije u duhu ,,Mari-
borske inicijative”. Narocito su istakli saradnju na slede¢im podrucjima:

Ostvarivanje verskih sloboda i prava u kontekstu obnove i
razvoja demokratije i pluralistickog drustva

Saradnja verskih obrazovnih institucija (seminari, razmena uci-
telja 1 studenata, literature i drugo)

Versko delovanje (propovedanje, obredi, molitve, odgoj) ver-
skih zajednica usmereno ka medusobnom postovanju i uvaza-
vanju pozitivnih vrednosti drugih

Socijalno podrucje — narocito zastita radnika obespravljenih
u uslovima brutalnog ostvarivanja nacela trzisne privrede
Poucavanje istorije na svim stepenima obrazovanja radi vas-
pitavanja za medusobno uvazavanje i razumevanje bez pre-
tenzija da sadasnje generacije ispravljaju nepravde iz daleke
proslosti.

Razvoj verske nastave i zastupljenost verskih zajednica u obla-
stima kulture, obrazovanja i medija

Polozaj manjinskih verskih zajednica i novih religijskih po-
kreta u novim demokratskim drustvima u JIE.

10. Ucesnici su izrazili ubedenje da ¢e se dugoro¢no na podrucju
JIE afirmisati samo one crkve i verske zajednice koje postuju slobode
ljudi u pluralnom drustvu, a svoje pripadnike i druge sugradane oboga-
¢uju duhom pomirenja, saradnje i stabilnosti.
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PORUKA KONFERENCIJE O DOPRINOSU CRKAVA
VERSKOJ, KULTURNOJ I MEDUNACIONALNOJ

SARADNJI NA PUTU EVROPSKIH INTEGRACIJA

Backa eparhija Srpske pravoslavne crkve i Rimokatoli¢ka biskupi-
ja suboti¢ka, uz podrsku Reformatske hri§¢anske crkve, Slovacke evan-
gelicke crkve 1 Evangelicke hris¢anske crkve su, od 22. do 24. novem-
bra 2004. godine, u Subotici i BeCeju organizovale Konferenciju o do-
prinosu crkava verskoj, kulturnoj i medunacionalnoj saradnji na putu
evropskih integracija. U radu Konferencije su uCestvovali svestenici 1
bogoslovi re¢enih crkava, predstavnici drzavnih vlasti, lokalne samou-
prave i nacionalnih saveta, zvani¢nici Ujedinjenih nacija i evropskih in-
stitucija u nasoj zemlji, kao i istinski slobodni i odgovorni intelektualci.

Svi ucesnici Konferencije su se saglasili u slede¢em:

1. Hris¢anske crkve, sabrane na ovoj Konferenciji pozivaju u plo-
dotvorni dijalog i bratsku saradnju, kakvu tradicionalno i same neguju,
sve one li¢nosti i institucije koje ose¢aju potrebu i imaju moguénost da
daju doprinos unapredivanju verske, kulturne i medunacionalne sarad-
nje medu ljudima i narodima. Istovremeno, ucesnici Konferencije pod-
sti¢u sve nosioce razli¢itih sluzbi u crkvi, kao i1 sve vernike, da verni
svom hris¢anskom poslanju neguju uzajamni dijalog i konkretnu sarad-
nju u okviru svojih zajednica.

2. Imajucéiu vidu ¢injenicu da se proces integracija evropskih naro-
da pretezno odvija na ekonomskim i politickim pretpostavkama podse-
¢amo na istorijsku i duhovnu istinu da je hri§¢anstvo izvor i izvorna
inspiracija duhovnog jedinstva Evrope. Sledstveno, hris¢anske crkve Is-
toka i Zapada jesu svedoci i nosioci temeljnih evropskih vrednosti. Bez
autenti¢nog zivljenja u duhu hris¢anskih vrednosti nemoguce je uspo-
staviti saglasnost i jedinstvo razlicitih naroda, tradicija i obi¢aja u Evropi.

Identitet Evrope u sustini ¢ini triptih Jerusalim — Atina — Rim, odo-
sno hris¢anska vera, gréki model kulture i rimski osecaj za pravo i prav-
du. Delimo uverenje da Evropu ne ¢ine samo zemlje Evropske unije, ili
pak Zapadne i Srednje Evrope, nego je Evropa veliki otvoreni kontinent
i duhovni pojam.
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3. U zajedniStvu i prozimanju konfesija, nacija i kultura u Srbiji, a
na prvom mestu u Vojvodini, prepoznajemo ujedinjenu Evropu u malom
i naSu odgovornost u procesu integracija Evrope.

4. Naglasavamo da nisu u pravu oni koji misle da se svoja narod-
nost, vera i kultura mogu u puno¢i razvijati u izolaciji, kao ni oni koji
smatraju da je za pridruzivanje porodici demokratskih naroda Evrope
nuzno odre¢i se sopstvenog nasleda i identiteta;

5. Svesni da crkve svoj Zivot 1 svoju misiju zasnivaju na ljubavi
prema Bogu i prema bliznjem, pozivamo sve hris¢ane i sve ljude dobre
volje na preispitivanje sopstvene savesti i na odgovornu i delotvornu
ljubav prema bliznjem koja prevazilazi uobicajenu toleranciju. Hris¢a-
nin ne zivi samo pored drugog ili sa drugim, nego i za drugog, jer u
svakom Coveku, nezavisno od njegove vere, boje koZze i socijalnog sta-
tusa prepoznaje zivu ikonu Bozju i u njemu ljubi svog bogolikog brata
ili sestru. Sa tih pozicija osudujemo sve oblike nasilja i ekstremizma kao
Sto su antisemitizam, islamofobija i sli¢no.

6. Ostajemo verni vrednostima kojima se savremena Evropa pono-
si kao svojim tekovinama, kao Sto su dostojanstvo licnosti, mir i drus-
tvena pravda.

7. Svesni dragocenih vekovnih iskustava crkve, koja su i na ovoj
Konferenciji dosla do izrazaja, spremni smo da drustvu ponudimo po-
drsku i pomo¢ u resavanju konkretnih problema, kao Sto su pitanja ljud-
skih i manjinskih prava, bioetike, ekonomskog i socijalnog raslojavanja,
ugrozenosti zivotne sredine i drugih.

8. Jevandelska nacela i o¢ekivanje vernog naroda Bozijeg daju nam
za pravo da ocekujemo i trazimo mogucénost otvorenijeg i delotvornijeg
ukljucivanja hris¢ana u tokove i reSavanje problema drustva u kojem
zivimo. Smatramo da mi hris¢ani imamo i pravo i obavezu da, kao i svi
drugi gradani, koristimo mehanizme javnog delovanja da bismo mogli
doprineti opstem dobru. Pri tom, naglasavamo neophodnost omoguca-
vanja Crkvama da putem javnih medija same svedocCe o sebi i sv0joj
misiji u savremenom svetu.

Dano u Beceju,
24. novembra 2004. godine

U ime ucesnika Konferencije:

Episkop backi Nadbiskup beogradski
Irinej (s.1.) Stanislav Hocevar (s.r.)
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ZAKON O VERSKOJ SLOBODI,
CRKVAMA I VERSKIM ZAJEDNICAMA

(Prednacrt)

1 OPSTE ODREDBE

Clan 1.

Sloboda veroispovesti

Svakome se jemci pravo na slobodu savesti i veroispovesti.

Sloboda verroispovesti obuhvata: slobodu ispovedanja vere u Bo-
ga; slobodu da se ima ili nema, zadrzi ili promeni veroispovest ili versko
uverenje; slobodu da se pojedinacno ili u zajednici sa drugima, javno ili
privatno, ispoljava verovanje ili versko uverenje uc¢estvovanjem u bogo-
sluzenju i obavljanjem verskih obreda, verskom poukom i nastavom,
negovanjem i razvijanjem verske tradicije; slobodu da se razvija i una-
preduje verska prosveta i kultura.

Clan 2.

Zabrana verske diskriminacije

Niko ne sme biti podvrgnut prinudi koja bi mogla ugroziti slobodu
veroispovesti, niti sme biti prisiljen da se izjasni o svojoj veroispovesti i
verskim uverenjima ili njthovom nepostojanju.

Niko ne moze biti uznemiravan, diskriminisan ili privilegovan zbog
svojih verskih uverenja, pripadanja ili nepripadanja verskoj zajednici,
ucestvovanja ili neucestvovanja u bogosluzenju i verskim obredima i
koris¢enja ili nekoris¢enja zajamcenih verskih sloboda i prava.

Ne postoji drzavna religija.
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Clan 3.

Ogranicenja verske slobode

Sloboda veroispovesti ili verskog uverenja moze biti podvrgnuta
samo onim ograni¢enjima koja su propisana Ustavom, zakonom i ratifi-
kovanim medunarodnim dokumentima, a neophodna su u demokratskom
drustvu radi zastite javne bezbednosti, javnog reda, morala i zastite slo-
bode i prava drugih.

Verska sloboda se ne sme koristiti tako da ugrozava pravo na zivot,
pravo na zdravlje, prava dece, pravo na li¢ni i porodi¢ni integritet i pra-
vo na imovinu, niti tako da se izaziva i podsti¢e verska, nacionalna ili
rasna netrpljivost.

II PRAVNI POLOZAJ CRKAVA I
VERSKIH ZAJEDNICA

1. Autonomija
Clan 4.

Subjekti korporativne verske slobode

Subjekti korporativne verske slobode u smislu ovog Zakona su tra-
dicionalne Crkve i verske zajednice, konfesionalne zajednice i druge
verske organizacije (u daljem tekstu : Crkve i verske zajednice).

Clan 5.

Sloboda udrzivanja i okupljanja

Jemci se sloboda udruzivanja i javnog okupljanja radi ispoljavanja
verskih ubedenja.

Jemci se sloboda pristupanja Crkvama i verskim zajednicama, u
skladu sa Zakonom.
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Clan 6.

Autonomija Crkava i verskih zajednica

Crkve i verske zajednice su nezavisne od drzave i jednake pred
zakonom.

Crkve 1 verske zajednice su slobodne i autonomne u odredivanju
svog identiteta.

Crkvama i verskim zajednicama se jem¢i pravo da samostalno ure-
duju svoj poredak i organizaciju i samostalno obavljaju svoje unutrasnje
ijavne poslove.

Clan 7.

Autonomna regulativa Crkava i verskih zajednica

Zakonodavna, upravna i sudska vlast u crkvama i verskim zajedni-
cama je nezavisna od drzave i vrse je nadlezna tela predvidena njihovim
autonomnim pravom.

Drzava ne moze ometati primenu autonomnih propisa Crkava i ver-
skih zajednica.

Za izvrSenje pravosnaznih odluka i presuda koje izdaju nadlezni
organi Crkava i verskih zajednica drzava pruza odgovaraju¢u pomoc, na
njihov zahtev, u skladu sa zakonom.

Clan 8.

Prava svestenika odnosno verskih sluzbenika

Svestenike odnosno verske sluzbenike biraju i postavljaju Crkve i
verske zajednice u skladu sa svojim autonomnim propisima.

Vrsenje svestenicke odnosno verske sluzbe reguliSe se autonom-
nim propisima Crkavava i verskih zajednica.

Svestenicima odnosno verskim sluzbenicima jemci se sloboda, auto-
nomija i imunitet pred drzavnim vlastima pri obavljanju bogosluzbene
delatnosti, koja se vrsi u skladu sa zakonom i autonomnim pravom Cr-
kve ili verske zajednice.

Svestenik odnosno verski sluzbenik ima pravo da ucestvuje u svim
vidovima javnog zivota, osim ako je to zabranjeno unutra$njim pravi-
lima ili pojedinacnom odlukom crkve i verske zajednice koja ga posta-
vlja.
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Drzava ne moze ogranicavati gradanska ili politicka prava sveste-
nika odnosno verskog sluzbenika na osnovu njegovog verskog polozaja
ili sluzbe koju vrsi.

Svestenik ne moze biti pozvan da svedoci o ¢injenicama i okolno-
stima koje je saznao prilikom ispovesti ili iz drugih poverljivih saopste-
nja koja su mu data zbog njegove svestenicke sluzbe.

Ako policija uhapsi svesenika osnosno odnosno verskog sluzbeni-
ka, duzna je da o tome odmah obavesti nadlezni organ Crkve odnosno
verske zajednice kojoj isti pripada.

Drzava stiti sluzbenu uniformu i njene delove, kao i obelezja ¢ina i
dostojanstva svestenih lica odnosno verskih sluzbenika.

Clan 9.

Pravna sposobnost Crkava i verskih zajednica

Crkve i verske zajednice registrovane po ovom Zakonu imaju svoj-
stvo pravnog lica.

Organizacione jedinice, organi i ustanove Crkava i verskih zajed-
nica mogu steci svojstvo pravnog lica na osnovu prijave Crkve i verske
zajednice.

Crkve 1 verske zajednice mogu svojim aktima menjati i ukidati svoje
organizacione jedinice, organe i ustanove koje imaju svojstvo pravnog lica.

Crkve i verske zajednice, kao i njihove organizacione jedinice, or-
gani i ustanove sa svojstvom pravnog lica, u javnoj upotrebi koriste is-
kljucivo sluzbeni naziv pod kojim su registrovane.

Clan 10.

Pravni kontinuitet Crkava i verskih zajednica

Crkvama i verskim zajednicama registrovanim po ovom Zakonu
priznaje se kontinuitet sa pravnim subjektivitetom stecenim na osnovu
ranije vazecih zakona o Crkvama i verskim zajednicama.

Clan 11.

Tradicionalne Crkve i verske zajednice

Tradicionalne Crkve su one koje u Srbiji imaju visevekovni istorij-
ski kontinuitet i ¢iji pravni subjektivitet steCen na osnovu posebnih za-
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kona, i to: Srpska pravoslavna Crkva, Rimokatolicka Crkva, Slovacka
Evangelicka Crkva a.v., HriS¢anska Reformatorska Crkva i Evangelicka
Hris¢anska Crkva a.v.

Tradicionalne verske zajednice su one koje u Srbiji imaju viSeve-
kovni istorijski kontinuitet i ¢iji je pravni subjektivitet steCen na osnovu
posebnih zakona, i to Islamska zajednica i Jevrejska zajednica.

Clan 12.

Srpska Pravoslavna Crkva

Srpskoj Pravoslavnoj Crkvi priznaje se kontinuitet sa pravnim su-
bjektivitetom ste¢enim na osnovu Nacertanija o duhovnoj vlasti (Odlu-
ka Narodne Skupstine Knjazevstva Srbskog od 21. maja 1836) i Zakona
o Srpskoj Pravoslavnoj Crkvi (,,Sluzbene novine Kraljevine Jugoslavi-
je” br. 269/1929).

Clan 13.

Rimokatolicka Crkva

Rimokatolickoj Crkvi se priznaje kontinuitet sa pravnim subjekti-
vitetom steCenim na osnovu Zakona o konkordatu izmedu Kraljevine
Srbije i Svete Sotlice (Odluka Narodne skupstine Kraljevine Srbije od
26. jula 1914).

Clan 14.

Slovacka Evangelisticka Crkva a.v.,
Reformatska Hris¢anska Crkva,
Evangelisticka Hris¢anska Crkva a.v.

Slovackoj Evangelickoj Crkvi a.v., Reformatskoj Hris¢anskoj Cr-
kvi i Evangelickoj Hri§¢anskoj crkvi a.v. Priznaje se kontinuitet sa prav-
nim subjektivitetom steCenim na osnovu Zakona o Evangelicko-hris-
¢anskim crkvama i o Reformovanoj hris¢anskoj crkvi Kraljevine Jugo-
slavije (,,Sluzbene novine Kraljevine Jugoslavije” od 16. aprila 1930).
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Clan 15.

Jevrejska zajednica

Jevrejskoj zajednici se priznaje kontinuitet sa pravnim subjektivi-
tetom ste¢enim na osnovu Zakona o verskoj zajednici Jevreja u Kralje-
vini Jugoslaviji (”Sluzbene novine Kraljevine Jugoslavije” od 24. de-
cembra 1929).

Clan 16.

Islamska zajednica

Islamskoj zajednici se priznaje kontinuitet sa pravnim subjektivite-
tom steCenim na osnovu Zakona o islamskoj verskoj zajednici Kraljevi-
ne Jugoslavije (”Sluzbene novine Kraljevine Jugoslavije” od 31. janua-
ra 1930).

Clan 17.

Konfesionalne zajednice

Konfesionalne zajednice su Hris¢anska baptisticka crkva, Hris¢an-
ska adventisticka crkva, EvangelistiCko-metodisticka crkva, Pentekost-
na crkva, evadeoske hris¢anske crkve, i druge verske organizacije regi-
strovane na osnovu Zakona o pravnom polozaju verskih zajednica (,,Slu-
zbeni list FNRJ” od 27. maja 1953) i Zakona o pravnom poloZzaju ver-
skih zajednica (,,Sluzbeni glasnik SR Srbije”, 44/1977).

2. Registracija

Clan 18.

Upis u Registar Crkava i verskih zajednica

Crkve i verske zajednice iz ¢lanova 11. 1 17. ovog Zakona upisuju
se u Registar Crkava i verskih zajednica (u daljem tekstu: Registar) na
osnovu podataka koje dostave Ministarstvu vera Vlade Republike Srbi-
je, 1 to: naziv i srediSte, ime i prezime lica ovlas¢enog da predstavlja i
zastupa Crkvu ili versku zajednicu i otisak sluzbenog Stambilja i pecata.
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Clan 19.

Postupak registracije novih verskih organizacija

Zaupis verske organizacije u Registar podnosi se prijava Ministar-
stvu vera Vlade Republike Srbije koja sadrzi:

1) naziv verske organizacije;

2) adresu sedista verske organizacije;

3) ime, prezime i svojstvo lica ovlas¢enog da predstavlja i zastu-
pa versku organizaciju.

Verske organizacije, izuzev navedenih u ¢lanu 16, uz prijavu do-
stavljaju:

1) odluku o osnivanju verske organizacije sa imenima, prezime-
nima, brojevima identifikacionih dokumenata i popisima osni-
vaca u broju od najmanje 0,001% drzavljana Srbije ili u istom
broju stranih drzavljana sa stalnim boravkom na teritorij Re-
publike Srbije, koji imaju poslovnu sposobnost;

2) statut ili drugi dokument verske organizacije koji sadrzi: opis
organizacione strukture, nacin upravljanja, prava i obaveze
¢lanova, nacin osnivanja i gasenja organizacione jedinice, spi-
sak organizacionih jedinica sa svojstvom pravnog lica i druge
podatke od znacaja za versku organizaciju;

3) prikaz osnova verskog ucenja, verskih obreda, verskih ciljeva
i osnovnih aktivnosti verske organizacije;

4) podatke o stalnim izvorima prihoda verske organizacije.

Naziv i deo naziva koji izrazava identitet verske organizacije upi-
sane u Registar ne moze se koristiti prilikom registrovanja novih verskih
organizacija.

Clan 20.

Resavanje o prijavi za upis u Registar

O prijavi za upis u Registar nadlezni drzavni organ donosi resenje
u roku od 60 dana od dana prijema uredne prijave.

Ako je prijava nepotpuna ili je pod istim ili slicnim nazivom u Re-
gistar ve¢ upisana druga verska organizacija, nadlezni drzavni organ ¢e
pozvati podnosioca da prijavu dopuni ili ispravi u roku od 30 dana. Ako
prijava u navedenom roku ne bude dopunjena ili ispravljena, smatrace
se povucenom.
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O prijavi za upis nadlezni drzavni organ moze pribaviti i misljenje
verskih organizacija prethodno upisanih u Registar.

Verska organizacija prijavljena po ranije vaze¢im propisima koja
ne podnese prijavu za upis u Registar u roku od jedne godine od dana
stpuanja na snagu ovog Zakona smatrace se neaktivnom.

Nadlezni drzavni organ donosi reSenje o odbijanju prijave za upis
verske organizacije u Registar ako su njeni ciljevi, ucenja, obredi ili de-
lovanje suprotni Ustavu i javnom poretku ili ako ugrozavaju zivot, zdra-
vlje, slobode i prava drugih, prava dece, pravo na li¢ni i porodi¢ni inte-
gritet i pravo na imovinu.

Pri donoSenju resenja o prijavi za upis u Registar nadlezni drzavni
organ se rukovodi i odlukama Evropskog suda za ljudska prava, ako i
upravnim ili sudskim odlukama u pogledu registracije ili delovanja od-
redene verske organizacije u jednoj ili viSe drzava ¢lanica Evropske unije.

Upisom u registar po odredbama ovog Zakona verska organizacija
stie svojstvo pravnog lica.

Clan 21.

Sadrzina Registra

U Registar se upisuje: naziv Crkve, verske zajednice ili verske or-
ganizacije; sediSte 1 adresa; organizacioni oblici i teritorijalna organiza-
cija; ime 1 prezime, adresa i svojstvo lica ovlas¢enog da predstavlja i
zastupa Crkvu, versku zajednicu ili versku organizaciju; broj i datum
reSenja o upisu; broj i datum resSenja o brisanju iz prethodnog registra
pravnih lica, kao i sve promene upisanih podataka.

U Registar se unose i podaci o verskim $kolama, kulturnim ustano-
vama i udruzenjima, humanitarnim, dobrotvornim i zdravstvenim orga-
nizacijama ¢iji je osnivac¢ Crkva, verska zajednica ili verska organizaci-
ja, kao i podaci o privrednoj ili drugoj delatnosti koju obavlja Crkva,
verska zajednica ili verska organizacija.

O promeni podataka koji se unose u Registar Crkva, verska zajed-
nica ili verska organizacija duzna je da obavesti nadlezni drzavni organ
u roku od 30 dana od njihovog nastupanja
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Clan 22.

Brisanje iz Registra

Nadlezni drzavni organ donosi resenje o brisanju iz Registra:
1) ako verska organizacija podnese takav zahtev;
2) ako nastupe razlozi zbog kojih se odbija upis u Registar;
3) ako se pravosnaznom presudom utvrdi nastupanje razloga iz
¢lana 6. ovog Zakona.

Clan 23.

Pravni lek

Protiv reSenja o upisu, odbacivanju prijave za upis, odbijanju upisa
ili brisanju iz Registra zainteresovano lice moze pokrenuti upravni spor.

3. Imovina i finansiranje

Clan 24.

Imovina

Crkve i Verske zajednice obezbeduju sredstva za obavljanje svoje
delatnosti od prihoda iz sopstvene imovine, zaduzbina, legata i fondova,
nasledivanja, poklona i priloga, drugih pravnih poslova i delatnosti na
neprofitnim osnovama, u skladu sa zakonom.

Crkve i verske zajednice samostalno upravljaju svojom imovinom
i sredstvima u skladu sa sopstvenim autonomnim propisima.

Clan 25.

Zastita imovine

Sakralna i kulturna bastina i nepokretna imovina Crkava i verskih
zajednica ne moze biti oduzeta.

Do donosenja propisa o vracanju imovine Crkava i verskih zajed-
nica nadlezni drzavni organ ili organ lokalne samouprave moze im na
njihov zahtev ustupiti na koris¢enje bez naknade oduzetu imovinu ili
njene delove.
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Clan 26.

Saradnja drzave sa Crkvama i verskim zajednicama

Dr‘ava saraduje sa Crkvama i verskim zajednicama radi unapredi-
vanja verske slobode i ostvarivanja opsteg dobra i zajedni¢kog interesa.

Radi unapredivanja verske slobode i saradnje sa Crkvama i ver-
skim zajednicama, u obostranom interesu, drzava moze materijalno po-
magati Crkve i verske zajednice.

Clan 27.

Socijalna prava svestenika odnosno verskih slu ‘benika

Radi unapredivanja verske slobode, u saglasnosti sa Crkvama i ver-
skim zajednicama, zdravstveno, socijalno i penzijsko osiguranje sveste-
nika odnosno verskih sluzbenika, monaha i monahinja moze da se ostva-
ruje iz drzavnog budZzeta, u skladu sa zakonom.

Vlada Repblike Srbije uredbom utvrduje broj svestenika odnosno
verskih sluzbenika

iz svake Crkve i verske zajednice koji mogu koristiti ovo pravo,
ravnopravno i srazmerno broju vernika prema poslednjem popisu sta-
novni$tva u republici, pri cemu se na crkve i verske zajednice sa malim
brojem moze primeniti nacelo pozitivne diskriminacije.

Crkve i verske zajednice mogu osnivati samostalne fondove za
zdravstveno, socijalno i penzijsko osiguranje svojih svestenika odnosno
verskih sluzbenika, u skladu sa svojim propisima.

Svesenik odnosno verski sluzbenik koji je strani drzavljanin,
vrsi trajnu sluzbu u skladu sa zakonom i autonomnim pravom Crkve
ili verske zajednice i ima stalni boravak u Srbiji, oslobada se placa-
nja boravisne takse i uziva sva prava iz ovog ¢lana, u skladu sa zako-
nom.

Clan 28.

Poreske olaksice

Prilikom obavljanja delatnosti i obezbedivanja prihoda u skladu sa
ovim Zakonom Crkve i verske zajednice mogu biti potpuno ili delimic-
no oslobodene poreskih i drugih obaveza, u skladu sa zakonom.
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Fizicka i pravna lica koja daju priloge i poklone Crkvama i ver-
skim zajednicama mogu biti oslobodena odgovarajucih poreskih obave-
za, u skladu sa zakonom.

III DELATNOST CRKAVA I VERSKIH ZAJEDNICA

1. Bogosluzbena delatnost

Clan 29.

Bogosluzbeni prostor

Crkve i verske zajednice obavljaju bogosluzenje, verske obrede i
ostale verske delatnosti u hramovim, drugim zgradama i prostorima u
njihovom vlasnistvu ili iznajmljenim prostorima.

BogosluZzenje, verski obredi i ostale verske delatnosti mogu se oba-
vljati i na javnim mestima, odnosno otvorenim prostorima, kao i na me-
stima vezanim za znacajne istorijske dogadaje ili licnosti, i u skaldu sa
zakonom.

Bogosluzbeni prostor i vreme su zasticeni i nepovredivi, u skladu
sa zakonom i autonomnim pravom Crkava i verskih zajednica.

Bogosluzenje i verski obredi se mogu obavljati i u Skolama, drzav-
nim ustanovama, bolnicama, vojnim i policijskim objektima, ustanova-
ma socijalne i decije zastite, zavodima za izvrsenje krivi¢nih sankcija,
javnim i privatnim preduze¢ima i drugim ustanovama i objektima.

Nadlezni organi navedenih ustanova duzni su da u skladu sa mo-
gucénostima obezbede vrsenje bogosluzenja i verskih obreda na zahtev
¢lanova tih ustanova ili na zahtev korisnika njihovih usluga.

Crkve i verske zajednice same odreduju nacin i uslove pod kojima
¢e udovoljiti zahtevima navedenih ustanova da se u njima povremeno,
stalno ili prigodno obavljaju bogosluzenje i verski obredi.

Clan 30.

Graditeljstvo

Crkve 1 verske zajednice mogu samostalno podizati hramove i dru-
ga zdanja za bogosluzbene potrebe, kao 1 parohijske domove, manstir-
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ske konake, administrativno-upravne zgrade, skole, internate, bolnice, stam-
bene zgrade, proizvodne objekte i druge gradevine u svome vlasnistvu.

Nadlezni lokalni organ duzan je da u dogovoru sa Crkvama i verskim
zajednicama urbanistickim planovima predvidi izgradnju verskih objekata.

Izgradnja verskih objekata moze se izvoditi po donoSenju odluke
Crkve i verske zajednice, dobijanju potrebnih dozvola predvidenih za-
konom i propisima koji reguliSu ovu oblast, uz stru¢ni nadzor nadleznog
drzavnog organa.

Nadlezni drzavni organ je duzan da postuje pravo Crkve i verske
zajednice da samostalno organizuje i vodi radove i da utvrduje namenu,
stil i opremanje objekta.

Nadlezni drzavni organ i organ lokalne samouprave duzan je da u
budzetu predvidi sredstva za izgradnju, odrZzavanje i obnovu verskih obje-
kata, u skladu sa potrebama i mogucénostima.

Nadlezni organ lokalne samouprave duzan je da na inicijativu Crkve
i verske zajednice sprovede referendum o uvodenju samodoprinosa za iz-
gradnju, odrzavanje i obnovu verskog objekta, u skladu sa zakonom.

Clan 31.

Dobrocinstvo

Crkve 1 verske zajednice u okviru svoje socijalne i dobrotvorne
delatnosti mogu osnivati odgovarajuce ustanove i organizacije, u slakdu
sa zakonom.

Socijalna i dobrotvorna delatnost Verskih organizacija je odvojena
od njihove bogosluzbene delatnosti.

Crkve i verske zajednice, kao i ustanove i organizacije iz stava 1.
ovog ¢lana, duzne su da u vrSenju socijalne i dobrotvorne delatnosti vid-
no istaknu svoj puni naziv.

2. Obrazovna delatnost

Clan 32.

Verske obrazovne ustanove

Crkve i verske zajednice mogu osnivati ustanove radi obrazovanja
buducih svestenika odnosno verskih sluzbenika, unapredivanja duhov-
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ne i teoloske kulture i drugih srodnih ciljeva, kao i predskolske ustano-
ve, osnovne Skole, fakultete 1 univerzitete, u skladu sa zakonom.

Clan 33.

Verske obrazovne ustanove u
dravnom obrazovnom sistemu

Crkve i verska zajednica moze pokrenuti postupak akreditacije i
verifikacije verske obrazovne ustanove radi ukljucivanja u drzavni obra-
zovni sistem.

Akreditovane verske ustanove koje dobijaju verifikaciju imaju pravo
na finansiranje iz budzeta, srazmerno broju vernika prema poslednjem
popisu stanovnistva u Republici.

Radi unapredivanja verske slobode i prosvete, drzava ¢e pruzati
finansijsku pomoc¢ i verskim obrazovnim ustanovama koje nisu ukljuce-
ne u drzavni obrazovni sistem.

Clan 34.

Autonomija verskih obrazovnih ustanova

Verskim obrazovnim ustanovama se jemci organizaciona, program-
ska 1 finansijska autonomija.

Crkva i verska zajednica samostalno utvrduje nastavni plan i pro-
gram, udzbenike i prirucnike, postavlja i razresava nastavno i ostalo oso-
blje i vrsi nadzor rada verske obrazovne ustanove.

Verske obrazovne ustanove ukljucene u drzavni obrazovni sistem
duzne su da postuju standarde koji vaze u drzavnom obrazovnom siste-
mu, u skladu sa zakonom.

Clan 35.

Svedocanstva i diplome verskih obrazovnih ustanova

Svedocanstva i diplome akreditovanih i verifikovanih verskih obra-
zovnih ustanova imaju isto pravno dejstvo kao i odgovarajuca svedo-
Canstva i diplome ste¢ene u drzavnim obrazovnim ustanovama.

Svedocanstva i diplome stecene u ostalim verskim obrazovnim usta-
novama po sprovedenom postupku utvrdivanja ekvivalencije pred nad-
leznim drzavnim organom mogu imati isto pravno dejstvo kao i odgova-
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rajuca svedocanstva i diplome stecene u drzavnim obrazovnim ustano-
vama.

Clan 36.

Socijalna prava ucenika i studenata
verskih obrazovnih ustanova

Redovni ucenici i studenti verskih obrazovnih ustanova imaju pra-
vo na zdravstenu i socijalnu zastitu, deciji dodatak, dacki i studentski
standard i odlaganje i civilno sluzenje vojnog roka, pod istim uslovima
kao i ucenici i studenti drzavnih obrazovnih ustanova.

Clan 37.

Verska nastava u drzavnim i privatnim skolama

Jemci se pravo na versku nastavu u drzavnim i privatnim osnovnim
i srednjim Skolama, u skladu sa zakonom.

Za ostvarivanje i pracenje verske nastave nadlezna je Komisija za
versku nastavu u osnovnoj i srednjoj skoli pri Vladi Reublike Srbije,
koju sa¢injavaju ovlaséeni predstavnici Crkava i verskih zajednica, Mi-
nistrstva prosvete 1 Ministarstva vera , u skladu sa zakonom.

3. Kulturna delatnost

Clan 38.

Nosioci kulturne i naucne delatnosti
verskih organizacija

Nosioci kulturne i nauc¢ne delatnosti Crkava i verskih zajednica su
manastiri, riznice, muzeji, arhivi, nau¢no-istrazivacke ustanove, biblio-
teke, specijalizovane $kole i ustanove, umetnicke radionce, kulturno-
umetnicke radionice, kulturno-umetnicka drustva, horovi i druge usta-
nove i udruzenja.

Verska zdanja 1 ustanove od izuzetnog istorijskog, nacionalnog i
kulturnog znacaja uzivaju posebnu zastitu, brigu i finansijsku podrsku
drzavnih organa i organa lokalne samouprave.
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Clan 39.

Zastita sakralnog nasleda i kulturnih dobara

Crkve i verske zajednice su vlasnici svog sakralnog nasleda i kul-
turnih dobara i nosioci autorskih prava nad njima, u skaldu sa zako-
nom.

Crkve i verske zajednice mogu osnivati zavode za zastitu sakral-
nog nasleda i kulturnih dobara, koji posle akreditacije i verifikacije od
drzave imaju pravo na finansiranje iz drzavnog budzeta lokalne samo-
uprave.

Clan 40.

Infomativna i izdavacka delatnost

Radi unapredivanja verske slobode i slobode informisanja Crkve i
verske zajednice imaju pravo da u skladu sa Ustavom i zakonom koriste
javni informativni servis, kao i da samostalno ostvaruju sopstvenu infor-
mativnu i izdavacku delatnost.

Crkve i verske zajednice duzne su da u svojoj informativnoj i izda-
vackoj delatnosti vidno navedu svoj puni naziv.

U obavestavanju javnosti o svojim aktivnostima Crkve i verske za-
jednice su duzne da jasno navedu prirodu i sadrzaj odredene aktivnosti.

Clan 41.

Finansiranje kulturnih i naucnih ustanova i programa

Radi unapredivanja verske slobode i kulture nadlezni drzavni or-
gan i organ lokalne samouprave obezbeduju u skladu sa moguénostima
dotacije Crkvama i verskim zajednicama za njihove kulturne i nau¢ne
ustanove i programe.

Crkve i verske zajednice imaju pravo da konkuriSu za dodelu sred-
stava za realizaciju kulturnih i nau¢nih programa kod nadleznih drzav-
nih organa i komisija pod istim ulovima kao i druga pravna i fizicka
lica.
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PRELAZNE I ZAVRSNE ODREDBE

Clan 42.

Sadrzaj i nacin vodenja Registra utvrduje se uredbom koju donosi
Vlada Republike Srbije u roku od 90 dana od dana stupanja na snagu
ovog Zakona.

Clan 43.

Ovaj Zakon stupa na snagu osmog dana od dana objavljivanja u
»Sluzbenom glasniku Republike Srbije”.
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RELIGIJA U DESEKULARIZOVANOM
DRUSTVU

Baviti se danas nau¢nim prou¢avanjem religije u Srbiji, te posebno
empirijskim istrazivanjima pravoslavlja, ne znaci, kao pre tridesetak go-
dina, naprosto istrazivati jedan egzoti¢an duhovni i socijalni fenomen,
koji je po tadaSnjem opStem uverenju vise pripadao istoriji nego savre-
menosti, vi§e ,,muzeju starina” nego Zivom drustvenom fenomenu, vise
maloj grupi neobrazovanih, marginalnih i posve¢enih nego veéini gra-
dana, propulzivnih i elitnih grustvenih grupa. Situacija se gotovo iz ko-
rena izmenila. Baviti se danas religijskim fenomenom, na bilo koji na-
¢in, zapravo znaci biti upravo savremen, na izvoru nekih bitnih drustve-
nih promena koje je posve nemoguce razumeti na balkanskim prostori-
ma izvan kategorija konfesionalnog, religijskog i nacionalnog. I $to je
jos vaznije: danas je daleko politicki dopustljivije baviti se religijom u
skladu sa nau¢nim uzusima i izvoditi zakljucke o religijskoj situaciji na
nekom podrucju bez opterecenja politicki korektne i1 ocekivane religij-
ske slike. Rekli bismo, da se bitno promenila opsta drustvena klima u
kojoj se istrazuje religija. Ta opSta drustvena klima, izmedju ostalog,
doprinela je da privatizovana, marginalizovana te stigmatizovana religi-
ja i brojne konfesije iz potpalublja izadu na svetlost dana i da po¢nu da
igraju tako znacajne javne uloge koje se pre samo petnaest — dvadeset
godina nisu mogle ni zamisliti.

Takva situacija je Siroko otvorila vrata domacoj sociologiji religije
da prakti¢no in vivo proucava religijski fenomen u svojim razlicitim vi-
dovima na delu, tj. kako religije i konfesije uti¢u na misljenje i ponasa-
nje mnostva ljudi koji su se nenadano nasli u teskoj, ambivalentnoj, rat-
noj i poratnoj drustvenoj situaciji u kojoj su oni najpre bili puni nade,
egzaltacije, fanatizma, nerealnih ocekivanja, a potom ocaja, beznada,
lisavanja i frustracija svake vrste, pa sve do nekog stanja smirivanja strasti
i sabiranja poslednjih godina. [ako se po¢etkom devedesetih godina pros-
log veka verovalo da ¢e domaca sociologija religije iskoristiti maksi-
malno tu Sansu, ona se danas moze pohvaliti poloviénim uspehom. Ma-
lena zajednica domacih sociologa religije je uradila mnogo, ako se ima
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na umu da je Sira institucionalna podrska istrazivanjima, naroc¢ito empi-
rijskim, izostala, pa se odsustvo institucionalne podrske nadomestalo
originalnosc¢u, entuzijazmom i licnim vezama sociologa religije. Otuda
je svako sociolosko empirijsko istrazivanje religije i religioznosti zna-
¢ajno, pogotovo ako je ono reprezentativno za itavo podrucje Srbije,
ako nije tematsko i sistematicno istrazivanje vezanosti ljudi za religiju i
crkvu.

Ako se ima u vidu Sire, regionalno okruzenje, onda se domaca so-
ciologija religije ne moZze pohvaliti sistematskom i reprezentativnom is-
kustvenom evidencijom vezanosti ljudi za religiju i crkvu. Do pre pet-
Sest godina, ¢ak i kad su postojale moguc¢nosti da se na reprezentativ-
nom uzorku istrazi konvencionalna religioznost, sociolozi to nisu €inili,
Sto zbog odsustva sluha za religiju (iako je religija bila neizostavni pred-
met istrazivanja pionira sociologije), to i zbog zaista malo sociologa re-
ligije sklonih empirijskoj proveri hipoteza o relgioznosti na domacem
konfesionalnom prostoru. Tako se moglo desiti da u petogodiStu nauc-
nog istrazivanja Instituta za socioloska istrazivanja Filozofskog fakulte-
ta u Beogradu (1996 —2000) pod nazivom ,,Srbija u komparativnoj per-
spektivi” najpre tema o istrazivanju religije nije bila ni predvidena, da bi
tek naknadno, u omnibusno istrazivanje anketnog tipa, bilo uklju¢eno
desetak pitanja o vezanosti ljudi za religiju i crkvu. Na taj nacin stvore-
na, iskustvena evidencija koju je obradila Dragana Radisavljevi¢ Cipa-
rizovi¢, reprezentativna je za Citavo podrucje Srbije. Ona je iskoristila
prvo u pisanju magistarskog rada, a potom kao empirijsku podlogu za
knjigu koja je pred nama.

Dragana Radisavljevi¢ Ciparizovié je sociolog srednje generacije
kojoj religijska muzikalnost (Veber) nije strana. Ona je jedan od retkih
sociologa u poslednjih dvadeset godina koja je mogla da osnovnu tezu
istrazivanja o savremenom procesu desekularizacije srpskog drustva pro-
veri na metodoloski dobro zasnovanom, stratifikovanom, viSeetapnom
uzorku sa podrucja Srbije bez Kosova i Metohije. Uzorak je obuhvatio
1201 ispitanika, a anketiranje je sprovedeno posle NATO bombardova-
nja Srbije, krajem 1999. godine. Obuhvatilo je tri velika gradska pod-
rucja sa pripadaju¢im seoskim naseljima: Beograda, Novog Sada i Nisa.
Medutim, Dragana Radisavljevi¢ Ciparizovié se u pisanju ove knjige
nije oslanjala samo na pomenutu iskustvenu evidenciju ve¢ i na podatke
zvanicne statistike, delimi¢no i crkvene statistike, te na Siroku literaturu
o religijskom fenomenu koja nije samo socioloska, ve¢ i antropoloska,
psiholoska i §to je vrlo vazno, teoloska, bar u onoj meri u kojoj su se
pravoslavni teolozi bavili drustvenom potkom pravoslavlja.
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Da u razmatranju religijske situacije u Srbiji krajem devedesetih
godina proslog veka autorka ne ostaje samo na sociografskom, deskrip-
tivnom pristupu pokazuje vec i struktura njenog rada: ona u uvodnom
delu svoje knjige eksplicitno iznosi najvaznije probleme pojmovnog okvi-
ra istrazivanja. Na prvom mestu postavlja se pitanje kako odrediti pojam
religije, religioznosti 1 vezanosti za konvecionalnu religiju i crkvu, a
potom i druga pitanja: Sta podrazumeva proces sekularizacije i deseku-
larizacije danas, Sta je tradicija a Sta religijska promena, kao i Sta je ver-
ska tolerancija i medureligijski dijalog. Nije izostalo ni kratko izlaganje
0 zanemarenom pitanju polozaja Zene u pravoslavnoj crkvi.

Naravno, za detekciju promenjene relgijske situacije u Srbiji kra-
jem devedesetih godina proslog veka od presudnog znacaja je pojmov-
no i operacionalno definisanje religije i religioznosti i procesa sekulari-
zacije. Susnji¢eva definicija religije i religioznosti se pokazala najpri-
merenijom iskustvenom istrazivanju religije: to je sloZena definicija u
kojoj nas najpoznatiji sociolog religije kombinuje normativni sa deskrip-
tivnim pristupom, lako je prevodiva u iskustvene pokazatelje religio-
znosti u empirijskim istrazivanjima i u isto vreme njome se moze jasno i
definitivno podvu¢i razlika izmedu religijskog i nereligijskog fenome-
na. Pojmovno odredenje vezanosti ljudi za religiju i crkvu olakSano je
osnovnim ciljem istrazivanja kojim se u obzir uzima samo etablirana,
tradicionalna, konvencionalna religioznost, koja je temeljno teorijski (jos
u formativnom razdoblju sociologije) i iskustveno ispitana u svetu, na-
rodito posle Drugog svetskog rata. Sto se procesa sekularizacije tice,
Dragana Radisavljevi¢ Ciparizovié pristaje uz ona shvatanja sociologa
religije koji sekularizaciju posmatraju kao istrorijski, protivurecan, slo-
zen, mnogoznacan i prvenstveno reverzibilan proces, §to ukazuje na sa-
postojanje elemenata sekularizacije i desekularizacije u savremenom drus-
tvu, a empirijsko je pitanje elementi kog procesa pretezu u datom drus-
tvu u datoj jedinici vremena.

Prema tome, osnovna hipoteza ovog istrazivanja (kao i u nekoliko
ranijih ali regionalnih ili segmentarnih) glasi: krajem devedesetih godi-
na XX veka u Srbiji je doslo do ozivljavanja religioznosti i povecane
vezanosti ljudi za religiju i crkvu a aktuelnom istrazivanju se stavlja u
zadatak da utvrdi u kom obimu i intezitetu, te kako izleda tipi¢ni vernik
u Srbiji krajem devedesetih. Naravno, taj zakljucak sledi imajuci u vidu
religijsku situaciju u Srbiji do kraja osamdesetih godina proslog veka. S
obzirom da se radi o omnibusnom istrazivanju, operacionalizacija osnov-
ne hipoteze nije mogla biti izvedena do kraja. Izbor indikatora vezanosti
za religiju i crkvu bio je ogranicen pa je autorka selektivno odabrala
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desetak. Dobro je to $to je ona u tom izboru insistirala na indikatorima
religijskog ponaSanja poSto oni imaju, faktorskom analizom utvrdenu,
vecu specificnu tezinu za karakterisanje integralne religioznsti. Naza-
lost, pokazatelji dogmatske identifikacije sa religijom i konfesijom (pr-
venstveno sa pravoslavljem) nisu bili ukljuceni u istrazivanje pa smo
ostali uskra¢eni za komparaciju sa rezultatima ranijih istrazivanja.

Autorka je po uzoru na prethodna istrazivanja (recimo Srdana Vr-
cana, Dragoljuba Dordevi¢a, Mirka Blagojevi¢a) navedene indikatore
uslovno podelila na indikatore tradicionalnog i aktuelnog odnosa prema
religiji i crkvi. U indikatore tradicionalnog odnosa prema religiji i crkvi
autorka je svrstala konfesionalnu i religijsku samoidentifikaciju, krste-
nje dece, crkveni pogreb i slavljenje verskih praznika a u indikatore ak-
tuelnog odnosa odlazak na liturgiju, posecivanje crkve, molitvu, post
pred velike crkvene praznike i Citanje verskih knjiga i Stampe.

Ovo istrazivanje promena u svakodnevnom zivotu u Srbiji krajem
devedesetih, kad je religija u pitanju, pokazalo je da se neke tendencije
sa pocetka devedesetih na kraju te decenije mogu okarakteristati kao
stabilizacija i pravilnost koja ¢e vaziti i u prvim godinama XXI veka.
Tako nam Dragana Radisavljevi¢ Ciparizovi¢ prezentuje podatke koji
ukazuju da se izmerena visoka religioznost stanovnistva pocetkom de-
vedesetih nije promenila, nije opala nego se ustalila na visokom nivou.
Imajuci na umu specificnost uzroka, tj. da je u njemu sloj poljoprivred-
nika podzastupljen u odnosu na njihov broj u opstoj populaciji, da su
istrazivani pre svega modernizacijski centri, najveci gradovi u Srbiji i
okolno seosko stanovnistvo koje nije reprezentativno za opsStu seosku
populaciju u zemlji, podatak od gotovo 60% religioznih, pri tom 26,6%
kao uverenih i 32,7% kao konformistickih vernika, uz petinu neoprede-
ljenih i skoro petinu nereligioznih, govori nedvosmisleno o stabilnosti
trenda desekularizacije koji se u skorije vreme teSko moze dovesti u
pitanje. Religioznost viSe nije tipicno seoska pojava, revitalizacija reli-
gije vezana je za grad, za obrazovane i mlade generacije. Sada religio-
znost nije kao u ranijim istrazivanjima u obrnutom odnosu sa stepenom
Skolske spreme. Medu visoko obrazovanim je skoro 60% religioznih,
kolika je izmerena religioznost i na nivou uzorka, podatak koji je bio
nezamisliv pre dvadesetak godina. Moze se pretpostaviti da veliki broj
ljudi sada konformisticki prihvata religioznost kao pozeljnu normu sre-
dine, kao $to se ranije desavalo da konformisticki prihvata ateizam, pos-
to je zaista i u vreme najzes$ce ateizacije malo bilo ateista Ciji je stav
dosledno bio utemeljen na intelektualnoj, emocionalnoj i delatnoj ravni.
Ocigledno, stabilizacija stanja religijskih desekularizujuc¢ih promena i
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stanje visoke religioznosti pokazuje se i preko potpunog odsustva pol-
nih razlika u religioznosti prema samooceni religioznosti, koje su neka-
da uocavane iako se nije mogao izvesti zakljucak o religioznosti kao
tipi¢noj muskoj ili Zenskoj pojavi. Te razlike ¢ak vise ne postoje i kad je
nereligioznost u pitanju $to je poc¢etkom decenije pokazalo naSe istrazi-
vanje branicevskog okruga. Starost, kao obelezje, takode pokazuje rani-
jeuocen trend: mlade generacije prvo, iskazuju visoku religioznost (oko
60%) 1 drugo, religioznije su od srednjih generacija a nisu religioznije
od najstarije generacije koja je u konretnom slucaju iskazala religio-
znost od skoro 70%. Sto se socio-profesionalne strukture ti¢e, ovo istra-
zivanje je pokazalo da samo jedan tanak sloj ljudi koji pripada socio-
profesionalnim grupama nizeg rukovodeceg kadra i stru¢njaka-umetni-
ka, koje je istrazivanje svrstalo u istu kategoriju zanimanja, iskazuje (je-
dva) potpolovic¢nu religioznost, a da se u svim ostalim socio-profesio-
nalnim grupama religioznost javlja kao vecinska pojava: kod domacica,
poljoprivrednih radnika i poljoprivrednih vlasnika izmerena religioznost
se kretala od 70% do 81,5% a od 50% do 70% kod svih ostalih socio-
profesionalnih grupa. Takva situacija jeste jo$ jedan ¢vrst dokaz o dese-
kularizaciji srpskog postsocijalistickog drustva.

Tradicionalni odnos prema religiji i crkvi u Srbiji je do kraja osam-
desetih godina bio najotporniji vid vezanosti za religiju i crkvu, iako se
ispunjavao u jednom nestimulativnom opstem drustvenom okruzenju.
To naravno, ne znaci da i on nije bio zahvacéen procesom erozije ako se
naumu ima situacija pre Drugog svetskog rata. Ali ta erozija nije uzima-
la tako drasti¢ne sekularizaju¢e ucinke kao kad je aktuelni odnos ljudi
prema crkvama bio u pitanju ili kao kad su neki aspekti dogmatske iden-
tifikacije sa religijama na prostoru socijalisticke Jugoslavije bili u pita-
nju. Za takvu vrstu erodiranosti i otpadanja od religije i crkve pravosla-
vlje je u toj situaciji bilo paradigmatic¢an primer. Medutim, krajem deve-
desetih tradicionalna veza ljudi sa religijom i crkvom, premda i ranije
dosta Cvrsta, izuzetno je prosSirena. U odnosu na neka ranija istrazivanja
Dragana Radisavljevié¢ Ciparizovié pokazuje jo§ izraZeniju proirenost
tradicionalne povezanosti i to u dimenziji potpune povezanosti (74,6%),
uz delimi¢nu povezanost od 25,1% i potpunu tradicionalnu nepoveza-
nost od samo 0,3%.

Najznacajniji indikatori povratka ljudi religiji i crkvi svakako se
odnose na tzv. aktuelnu vezanost za religiju i crkvu. To je ona vezanost
koja se ispoljava u ispunjavanju verskih duznosti, u ¢estom prisustvu
vernika u oltaru svoje crkve, u ¢estim molitvama bogu u koga se veruje,
u odrzavanju posta i ¢itanju svetih spisa i verske stampe. Sekularizova-
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nost jednog podrucja je u obrnutom odnosu sa brojem ljudi koji ucestvu-
juu obredima aktuelnog religijskog ponasanja i u zajednici vernika, iako
se na istom podrucju moze javiti izuzetno veliki broj ljudi koji priznaje
konfesionalno poreklo ili se deklarise kao religiozan ili uCestvuje u ne-
kom religijski profanizovanom obrednom ponasanju. Dordevi¢evi po-
daci su 80-ih upravo pokazali opisanu situaciju. Autorova konacna di-
jagnoza o izuzetno odmaklom procesu sekularizacije i ateizacije u nis-
kom regionu nije bila zasnovana na podacima iz oblasti tradicionalnog
religijskog ponasanja nego je bila pre svega zasnovana na podacima ta-
kozvanog aktuelnog odnosa prema religiji i crkvi.

Kad se uporede rezulatati omnibusnog istrazivanja ISIFF iz 1999.
godine, sa podacima ranijih istrazivanjima, jasno pokazuju da je doslo
do promena i u ovom vidu povezanosti sa religijom i crkvom. U Porde-
vi¢evom istrazivanju niskog pravoslavnog regiona iz 1984. godine po-
daci nedvosmisleno govore o procesu erodiranja verske prakse koja se
imenuje kao neposredna duznost vernika, i to naro€ito u redovnosti is-
punjavanja ovih verskih normi. Nase istrazivanje branic¢evskog okruga
iz 1993. godine takode pokazuje da redovno ispunjavanje verskih du-
znosti daleko zaostaje za participacijom u obredima tradicionalne priro-
de, ali da nije nastavljen proces erodiranje ovog vida verske prakse i
njegovog nestajanja iz zivota ogromnog broja ljudi. Izvesni znaci revita-
lizacije su vidljivi pre svega kad se na umu imaju ostali intenziteti prak-
tikovanja, dakle, u povremenosti ili u intenzitetu od nekoliko puta go-
diSnje. Tako se smanjio segment populacije koja ranije nikakvih dodira
nije imala sa ovim obredima niti je u njima ikada ucestvovala. Takode,
nase istrazivanje je pokazalo da se problemati¢nost u ispunjavanju ver-
skih duznosti ponajpre ispoljava kao problemati¢nost religijskog pona-
Sanja same vernicki deklarisane populacije. Ako, naravno, nije proble-
mati¢no bilo da neopredeljena i nereligiozna populacija vrlo simbolic-
no, a u nekim sluc¢ajevima i sasvim incidentno ucestvuje u ispunjavanju
verskih duznosti, i te kako je problemati¢no da u proseku samo jedna
osmina religioznih ispitanika redovno ispunjava svoje verske duznosti.
U tom kontekstu se javlja veliki jaz izmedu priznavanja religioznosti i
adekvatnog religijskog ponasanja. Novost koju je donelo istrazivanje iz
1999. godine je u tome, kako se nama ¢ini, da se dalje smanjivao taj
raskorak izmedu deklaracije i adekvatnog konvencionalnog religijskog
ponasSanja. Takvo ponasSanje se nedvosmisleno detektuje i pove¢anim
prisustvom u crkvi, ceS¢om molitvom i postom §to uti¢e na konsekvetni-
je ponasanje vernika te je viSe u skladu sa religioznom deklaracijom §to
posebno naglasava i Dragana Radisavljevi¢ Ciparizovié, a u éemu vidi-
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mo pouzdan znak revitalizacije konvencionalne vezanosti za religiju i
crkvu na pravoslavnim konfesionalnim prostorima.

Dragana Radisavljevi¢ Ciparizovi¢ je korektno analizirala podatke
svog istrazivanja, uvek imajué¢i na umu komparaciju sa nekoliko ranijih
istazivanja bez ¢ega nema ispravnog pracenja religijske situacije na ne-
kom geografskom i konfesionalnom podrucju. Pored ostalog i u tome
vidimo znacaj ovog istrazivanja za domacu sociologiju religije. Kako
god da je bila nepovoljna situacija za istrazivanje relgije u Srbiji, nasa
sociologija religije ipak ima nekoliko uporis$nih tacaka od kojih moze
poci u istrazivanje savremenog stanja vezanosti za religiju 1 crkvu: u
osamdesetim godinama to je bilo Pordevic¢evo istrazivanje, u devedese-
tim, na pocetku Blagojevi¢evo a na kraju omnibusno iz 1999. godine,
kao i vec¢i broj drugih segmentarnih istrazivanja ili istrazivanja sa skrom-
nijim uzorcima i ciljevima. Treba se nadati da ¢e se u buducnosti longi-
tudinalnost istrazivanja odrzati a prva Sansa je novi potogodisnji ciklus
naucnog projekta ISIFF u Beogradu. Vazno bi bilo da se u njemu da jo$
veci prostor religiji i crkvi, ne samo s obzirom na aktuelnost ove teme,
nego i s obzirom na stvarni ili samo pretpostvljeni drustveni uticaj koji
religije 1 crkve danas imaju u desekularizovanom srpskom drustvu.

Mirko Blagojevié¢
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RELIGIOSITY AND TRADITION
People’s attachment of religion and curch in Serbia

at the crossroads of millennia

SUMMARY

In spite of secularization and technicization of everyday life, reli-
gion has retained a prominent place in all societies, including the most
advanced ones, especially in the private sphere, in the sphere of mora-
lity, tradition and culture. Religion is thus still an important issue con-
cerning individual and society, family and education, culture of every-
day life and culture of modern civilization.

In the 1990s, in former socialist countries we have been witnessing
people’s return to religion, because the collapse of socialism has left an
ideological vacuum behind. Desecularization in the former Yugoslavia
first affected Catholic regions, and in the late 1980s and early 1990s
spread in homogeneously Orthodox regions too which, being the ones
most prone to secularization, entered desecularization with a decade’s
delay. Chances for religious revival multiply insofar as secular answers
miss the point. In the last decade, most people living in these areas were
forced in their everyday life to acquire negative experiences generated
by an encompassing and infinitely protracted social, political and eco-
nomic crisis, as well as a crisis of morality.

In this study we have sought to find out whether people's return to
religion in Serbia really happened, on what scale, and in what intensity.
This is a multi-confessional environment where Orthodoxy prevails. The
change in degree and direction of attachment to religion and the church,
and acceptance of religious values manifested in certain rituals, were
explored via some ten indicators. We were especially interested in the
characteristics of the believers of the 1990s, i.e. whether the image of
the so-called typical believer has changed as compared with the 1980s.

The results obtained in this study confirm the basic hypothesis of a
revival of attachment to religion and the church in Serbia in the late
1990s, manifested in a decade's continuity of high traditional religiosity,
but above all through the growth — not spectacular, but evident — of the
so-called current religiosity. Beyond any doubt, the image of the so-
called typical believer at the end of the last decade of the 20th century is
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completely changed in comparison with the mode of believers of the
1980s. Thanks to an increase in religiosity of, primarily, urban popula-
tion, men, highly educated, and the young, previous differences in attac-
hment to religion and the church by place of residence, gender, educa-
tion and profession have been leveled significantly.

In changed social circumstances the credibility of the Serbian Ort-
hodox Church, as the most influential church in our society, has grown
undoubtedly, but the same holds for its responsibility. The awareness is
also rising of the necessity of inter-confessional dialogue and tolerance
both between members of different confessions and between believers
and non-believers, which is of vital importance for the multi-confessio-
nal and multi-ethnic Balkan region.

Key words: religiosity, indicators of religiosity, tradicional religion, re-
ligious beliefs, religious behaviour, secularization, desecularization, Ort-
hodox curch, inter-confessional dialogue.



